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“ভক্তানামহমুদ্ধর্ত। সংসারাঁদিতাবাদি যগু। 
ত্ৰয়োদশেহথ শুগুসিদ্ধৌ তত্বজ্ঞানমু্দ তে ॥ 
বিবিক্তৌ যেন তত্বেন মিশ্র প্রকৃতিপূরুষৌ । 
তং বন্দে পরমানন্দং নন্দনন্দনমীম্বরম্‌ ॥৮ 
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গীতার এই ত্ৰয়োদশ অধ্যায় হইতে অষ্টাদশ অধ্যায় পৰ্য্যন্ত শেষ ছয় 
অধ্যায় অত্যন্ত প্রয়োজনীয়। এই অংশে জ্ঞানের যাহ! পরম জ্ঞেয়, 
যাহা! প্রকৃত তরজ্ঞালা্, তাহা বিবৃতি _ হইয়াছে! -ইহ'তে ক্ষেত্ৰ- 
ক্ষেত্ৰজ্ঞতত্ৰ, জ্ঞানতত্ব, জ্ঞেয় ব্ৰহ্মতত্ব, পর কৃতি পুকষ বিবেকতত্ব, পরমায়তত্ব, 
ঈশ্বরতত্ব প্রভৃতি তত্বজ্ঞান বিরত হইয়াছে! গীতার প্রথম ছয় অধ্যায়ে-- 
আত্মতত্ব এবং সেই তত্বল'ভের জন্য যে বিভিন্ন সাধনা, তাহার 
তত্ব অর্থাৎ কৰ্ম্মযোগ, কর্ম্মদন্যাসযোগ, জ্ঞানযোগ ও ধ্যানযোগ 


বিবৃত হইয়াছে। মধোর ছয় অধ্যায়ে- ঈশ্বরতত্ব এবং ভক্তিমার্গে সাধনা- 
ভত্ব বিবৃত হইয়াছে। আর এই শেষ ছয় অধ্যায়--জেয় ব্হ্মতৰ্ব, জীব 


২ আীমন্তগৰদ্গীত। । 


জগৎ ও ঈশ্বর তত্ব, এবং ইহাদের পরস্পর সন্বন্ধ-তত্ব বিবৃত হইয়াছে। 
জ্ঞানের যাহা চরম সীমা-যাহ। প্রকৃত বেদান্ত--তাহ! এইরূপে বিস্তারিত 
হইয়াছে। কোন কোন ব্যাখ্যাকারের মতে গীত৷--“তত্বমসি’’ এই 
বেদাস্তোক্ত মহাবাক্যের ব্যাথ্যামাত্র। তন্মধ্যে প্রথম ছয় অধ্যায় ‘ত্বম্‌’ 
পদার্থ বা আত্মতত্ব প্রতিপাদিত হইয়াছে, মধ্যের ছয় অধ্যায়ে ‘তত’ 
পদার্থ বা ঈশ্বরতত্ব নিরূপিত হইয়াছে, এবং শেষ ছয় অধ্যায়ে “অসি” 
অর্থাৎ জীব ও ঈশ্বরে সম্বন্ধ তত্ব বুঝান হইয়াছে । সুতরাং গীতার এই 
শেষ ছয় অধ্যায় নিতান্ত প্রয়োজনীয় । এই শেষ ছয় অধ্যায় সম্বন্ধে 
ৰ্যাখ্যাকারগণের অভিপ্রায় এস্থলে উল্লিখিত হইল = 

শঙ্করাচাৰ্য্য বলিয়াছেন, 
“সপ্তম অধ্যায়ে ঈশ্বরের দুই প্ৰকৃতি উক্ত হইয়াছে। একটি ত্ৰিগুণাত্মিক! 
অষ্ট প্রকারে ভিন্না সংসারহেতু জন্য অপরা, আর একটি জীবভৃতা! ক্ষেত্ৰজ- 
লক্ষণ ঈশবরাত্মিকা পরাপ্রকৃতি। এই ছুই প্রকৃতি দ্বারা ঈশখর জগতের 
উৎপত্তি স্থতি ও লয়ের কারণ হন। ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ঞ-লক্ষণ প্রকৃতি 
দ্বয়ের নিরূপণ দ্বার|, সেই হই প্রকৃতিযুক্ত ঈশ্বরের তব নিদ্ধারণার্থ এই 
ক্ষেত্রাধ্যায় আরম্ভ কর! হইয়াছে । পুর্বাধ্যায়ে ১৩শ হইতে ২০শ শ্লোকে 
তত্বজ্ঞানী সন্ন্যাসীদিগের নিষ্ঠা উক্ত হইয়াছে । তাহারা কিরূপ তত্বজ্ঞানে 
যুক্ত থাকিয়া উক্তরূপ ধর্ম্মাচরণ দ্বারা ভগবানের প্রিয় হন, এক্ষণে তাহা 
নিদ্ধারণাথ এই অধ্যান্ন আরম্ভ হইয়াছে ।”” 

আনন্দগার বলিয়াছেন, ৰ 

‘প্রথম ও মধ্যম ছয় অধণয়ে ত্বং ও তৎ পদার্থ উক্ত হইয়াছে, এক্ষণে 
বেদান্ত-বাব নিষ্ঠ সমাকৃক্ঞান-গ্রধান অন্তিম ছয় অধ্যায় আৰম্ভ হইয়াছে ।” 

রামানুজ বলিয়াছেন, 
“যে জীবাত্ম৷ ভগবান্‌কে প্রাপ্ত হইবে, তাহার যথাযথস্বরূপজ্ঞান, পরম 
প্রাপ্য পরব্ৰহ্ম বাস্গস্লেবকে পাইবার উপায়,--ভক্তিরূপ উপাসনার অঙ্গ । 
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এই যথাযথ স্বন্নপজ্ঞান জ্ঞানযোগ ও কৰ্ম্মযোগ রূপ নিষ্ঠাছয় দ্বারা সাধিত 
হইয়৷ থাকে। প্রথম ছয় অধ্যায়ে সেই যথাযথ স্বরুপজ্ঞান উক্ত হহয়াছে। 
মধ্য ছয় অধ্যায়ে, প্রথমতঃ পরন প্রাপ্য ভগবানের যথাৰ্থ তত্ব ও তাহার 
মাহাত্ম্য জ্ঞানের উল্লেখ করিয়া, এ্ঁকান্তিক ও আত্যন্তিক ভক্তিযোগ |নষ্ঠ। 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । যাহারা নিরতিশর এশর্ধ্যাপেক্ষী এবং আত্মকৈবল্য- 
মাত্রাপেক্ষী, তাহা'দগেরও পক্ষে ভজিযোগ যে তদুপযোগী সাধন, হঠাও 
উক্ত হুইয়াছে। এক্ষণে প্রক্ীত-পুরুষ ও তৎসংসর্গ রূপ প্রপঞ্চ ও ঈখরের 
যথার্থ তত্ব, কম্ম জ্ঞান ও ভাক্তর স্বরূপ এবং উছাদিগের উপাসন। প্রকার, 
যাহা প্রথম ও মধ্যের ছয় অধ্যায়ে উক্ত হইয়াছে, তাহাই অঁসন্তম ছয় 
অধ্যায়ে শোধত হহয়াছে। এহ ত্ৰয়োদশ অধ্যায়ে দেহ ৬ আত্মার স্বঙ্প, 
দেহ যথাথতঃ [ক, উপযুক্তরূপে তাহা প্রদর্শন, দেহবিমুক্ত আম্মাকে 
কি প্রকারে পাওয়! যায়--তাহার উপায়, এবং যে আত্মতত্ব বিবৃত 
হইয়াছে ও য'হ।র স্বপ্ধপ জ্ঞানগোচর হইয়াছে, উপবুক্তরূপে তাহার এদশন, 
তথাবিধ আত্ম,গ অ৷চৎ (বা জড়) সম্বন্ধ হেতু, তদনস্তর বিবে ;ানই- 
সন্ধানের প্রকার উক্ত হহুয়াছে ॥’* ৷ 
শ্রীধরস্বামী বলিয়াছেন, = 

“সংসার হইতে ভক্তগণের উদ্ধার কর্তা আমি,--এই যে ভগবান পুর্বে 
বলিয়াছিলেন, তাহার পিন্ধির জন্ত ত্রয়োদশে তন্বজ্ঞান উল্লিখিত হইয়াছে। 
সেই সকল ব্যাক্তকে আমি আঁচরে সংসার-সাগর হইতে উদ্ধার কার, 
ভগবান্‌ পূৰ্ব্বে প্রতিজ্ঞ! করিয়াছেন। তনত্মজ্ঞান বিনা সংসার হহতে 
উদ্ধারের সম্ভাবনা নাহ । এজন্ত এহ তত্বজ্ঞানের উপদেশ জন্য প্রক্কাত- 
পুরুষ-বিবেক অধ্যায় আরভ্ত করা হইয়াছে। সপ্তম অধ্যায়ে পরা ও অপর! 
প্রকৃতির কথ উক্ত হহয়াছে। তাহার যথার্থ তত্ব না জানিয়া জীব গাবা- 
পন চিদংশের সংসার-গতি হয়। ষে প্রকৃতিদ্বয় যোগে ঈশ্বর জীবগণের 
উপভোগাথ” স্ষ্টি প্রভৃতি ব্যাপারে প্রবৃত্ত হন, ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰক পদবাচ্য 


৪ গীমদূভগবদ্গীত| । 


সেই প্রকৃতিদ্বয়কে পরস্পর হইতে বিভক্ত করিয়া তত্বতঃ নিদ্ধপণজন্ত এ 
অধ্যায় আরম্ভ হইয়াছে।’’ 
বলদেব বলিয়াছেন, _ 

“নিষ্কাম কৰ্ম্ম দ্বারা লীব সম্পর্কে যে জ্ঞান সাধিত হয়, সেই জ্ঞান পরাত্ম- 
জ্ঞানের উপযোগী । এজন্য প্রথম ছয় অধ্যায়ে ইহা প্রকাশিত. হুইয়াছে। 
মধ্যের ছয় অধ্যায়ে প্রথমে ভগবানের মহিম৷ উল্লেখ করিয়া ভক্তিমার্গে 
পরমাত্মার উপাসনা উপদিষ্ট হইয়াছে। জ্ঞানাদি অবিমিশ্র সেই উপাসনা, 
ভগবদ্বহ্যাতাসাধক বলিয়া, ভগবান্কে পাইবার হেতু । সেই উপাসনা 

' যখন একাস্তিগণের ভাবের সহিত মিশ্ৰিত হয়, তখন উক্ত জ্ঞানাদি অবি- 
মিশু হইয়া ভ্গবান্‌কে পাইবার যোগ্য হয়। যোগ ও জ্ঞানের সহিত 
সংস্থষষ্ট সেই উপাসনা! তাহার প্ৰশ্বৰ্যপ্ৰধান রূপের উপলব্ধি, ও জীবের 
মুক্তির কারণ হয়, ইহ! কণিত হইয়াছে । এই শেষ ছয় অধ্যায়ে প্রকৃতি 
ও পুরুষ ও তৎসংযোগোৎপন্ন জগৎ ও জগতের ঈশ্বরের স্বৰূপ এবং কৰ্ম্ম, 
জ্ঞান ও ভক্তির স্বরূপ বিবক্ষিত হইয়'ছে । জ্ঞানের নির্মীলতাসাধন জন্তু 
এই ত্রয়োদশ অধ্যায়ে দেহ, জীব ও পরমেশ্বরের স্বরূপ বিবেচনীয়। 

' দেহাদ হইতে জীবাত্মা পৃথক্‌ হইলেও জীব যখন দেহের সহিত সম্বন্ধ, 
‘তখন তাহাকে কি প্রকারে সেই পৃথক্‌ ভাবের অনুসন্ধান করিতে হইবে 

' তাহাও এ অধ্যায়ে বিবেচ্য ।”’ 

নীলক? বলেন, 

"“গ্ৰাবহার দশায় জীব ঈশ্বরে যে ভেদ, তাহার নিরসন জন্ত এই শেষ ছয় 

অধ্যায় আরম্ভ হইয়াছে।” * 

হনুমান বলিয়াছেন) 
“ভূমি অপ. প্রভৃতি অষ্টবিধ অপর! প্রকৃতি ঈশ্বরের শক্তিরূপা, ইহা পূর্বে 
প্রতিপাদিত হইয়াছে। আর ঈশ্বরের স্বরূপভূতা ও জীবভূতা যে পরা" 
প্রকৃতি, ইহাও গুর্বে সপ্তম অধ্যায়ে বিবৃত হইয়াছে । সেই প্রকৃতিদ্বয়- 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায় । ৫ 


ক্ষেত্ৰক্ষেত্ৰজ্ঞ রূপ, তাহ! সীশ্বরেরেই স্বরূপ, তাহারই যথাবৎ অববোধার্থ এই 
অধ্যায় আরস্ত হইয়াছে।”’ 


বলভ-্সম্প্রদায় মতে, 
*প্রপঞ্চাদি সৰ্ব্ব স্বদ্বপ জ্ঞানের অভাবে ভক্তি কিরূপে হইবে? এইজন্ত 
জ্ঞানের উপদেশ দেওয়া হইয়াছে ।” 

মধুসূদন বলিয়াছেন,__ 
“প্রথম ছয় অধ্যায়ে ‘তং’ পদার্থ উক্ত হইয়াছে, দ্বিতীয় ছয় অধ্যায়ে 
‘তৎ’ পদার্থ নিরূপিত হইয়াছে। শেষ ছয় অধ্যায়ে সেই বাক্যার্থানষ্ঠ 
সম্যক জ্ঞান প্রধানতঃ উক্ত হুইয়াছে। ভগবান্‌ পূৰ্ব্বে বলিঃাছেন, 
‘তাহাদিগকে আ'ম মৃহ্যসংদারসাগর হইতে উত্তীর্ণ কগি। আত্ম 
জ্ঞান ব্য তাত সে মু'ক্ত সম্ভব হয় না। অতএব যেরূপ আত্মজ্ঞান দ্বারা 
মৃত্যুসংসার সাগর হইতে উত্তীর্ণ হওয়া যায়, তাহাই ব্যাখ্যাত হইয়াছে। 
প্রকৃত তত্ব জ্ঞান ছারা অধ্বিতীয় পরমাত্মার সহিত জাবের অভেদ ভাব 
জ্ঞানের বিষগীতূত করা যায় । সেই তেদ-_ত্রম বা আবগ্ামূলক, তাহাই 
সকল অনর্থেপ মূণ । তাহ! হইতেই সংসারী জীব প্রতক্ষেত্রে ভিন্নরূপে 
প্রতিভাত হয়। অবিদ্যা আত্মার ধৰ্ম্ম নহে। এজন্ত সেই আবগ্যাহেতু জাবের, 
--পরমেশ্বরে সহিত এঁক্যের বাধা হয় ন৷ ৷ যখন অবিস্ত৷ দূর হয়, তখন 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ পুরুষ প্রতি ক্ষেত্র হইতে আপনাকে ভিন্ন, এবং সর্ব ক্ষেত্রে তিনি 
একই ক্ষেত্রক্ত ইহ জানিতে পারেন। এই ‘জ্ঞানেই মৃত্ানংসারসাগর 
হইতে উত্তীর্ণ হওয়া যায়। এজন্য এই অধ্যায়ে এই ক্ষেত্রক্ষেত্রজজ্ঞাদ 
বা প্রকুতিপুধ্ষবিবেকজ্ঞান উপদিষ্ট হইয়াছে-৮ 

কফেশবাচাধ্য বলিয়াছেন, 
“প্রত্যগাত্মার যাথাত্ম্য, এবং সপরিকর জ্ঞানযোগ ও কর্মযোগ-লক্ষণ 
নিষ্ঠাদ্বয়, যাহ! পরমেশ্বপপ্রাপ্তির অসাধারণ উপায় ভক্তিযোগের অঙ্গী- 
ভূত তাহ! প্রথম ফটকে নিরূপিত হইয়াছে। সেই পরম প্রাপ্য 


৬ আীমন্তগবদ্গীত! । 


ভগবানের যাথাতআ্মাতত্ব ও তাহার মাহাত্ম্য প্রশ্বৰ্্য-ভ্যানসহ কারে তাহাতে 
যে অনন্য ভক্তিযোগ,_-তাহা মধ্যম যট্‌কে নিরূপিত হইয়াছে। ইদানীং 
উক্ত দুষ্ট যট্‌কে উল্লিখিত প্রকৃতি পুরুষ ও পরমাত্মার স্বরূপ স্বভাব সম্বন্ধ 
যাথাত্মা বিবেক এবং তাহার অধিকারী নির্ণয়ার্থ দেবাস্থয সম্পদ বিভাগ, 
শ্রদ্ধা আহার, যজ্ঞ তপঃ দান ত)৷গ, কর্তা বুদ্ধি প্রভৃতির গুণভেদ হেতু 
ঝিবিধ ।বভাগ, দৈবী সম্পদাশ্রিত সাত্বিক অনন্তভক্তি জ্ঞান বৈরাগ্য 
সম্পন্ন লোকদের পরাভক্তিদ্বারা ভগবত প্রাপ্তি “ক্ষণ ও নিরতিশয় অনন্ত 
ফল নিরূপণার্থ এই শেষ ফটক আরম্ভ হইয়াছে। পূৰ্ব্বে তেষামহুং 
অমূদ্ মৃত্যুস*সারসাগরাৎ' এই বাক্য দ্বারা ভগবান স্বভক্তগণের 
উদ্ধ'ব কর্তা! ইত! বলিয়াছেন । দেই উদ্ধারের উপায়সমাধানার্থ প্ৰকৃতি 
পুরুষাতবেক প্রদশনার্ঘ এই ত্রয়োদশ অধায় অ'রস্ভ হইয়াছে ।” 
শঙ্গবানন্দ বলিয়াছেন = 
মুমুক্ষগণের সত্বগুদ্ধির জন্ত ঈশ্বরোপাদনা অবশ্য কর্তব্য। মন্দ 
আঁ. মন্দ ইণ্যাদিরূপ বুদ্ধিভেদ ভেতর" টপাসক্গণের উপাসনা ভেদ হয়, 
তাহা পূৰ্ব্বে উক্ত হইয়াছে ৷ - বাহাদের চিত্ত পরিশুদ্ধ, বিদেহমুক্তির জন্তু 
'ভীতা:দের অক্ষর-উপাঁসন! কর্তব্য, ইহা সুচন! করিবার জন্য, শ্রবণাদি 
উত্তবোৰ্র উৎকৃষ্ট সাধন প্রতিপাদিত ভইয়াছে। তদনস্তর ব্ৰহ্মাত্মৈকত্ব 
বিজ্ঞান দার! যাঁহার! অনাত্মৰন্ধন বিনিমুক্ত হইয়াছেন, যাঁহার৷ জীবনুক্ত 
' ব্ৰহ্মবিদ সৰ্বভূতের অদ্বেষ্টা ইত্যাদি লক্ষণযুক্ত সাধক, তী'হাদের যেরূপ 
সাধন! অনুষ্ঠেয়, তাহা উপদিষ্ট হইয়াছে ৷ ইদানীং মোক্ষার্থকামী 
জিন্ঞ'স্বর কিরপে ব্ৰহ্ম ও আত্মার ‘একত্ব বিজ্ঞান হয়, ব্ৰহ্ম কি, আম্মা কি, 
অনাত্মা কি, , অনাত্মকৃত বন্ধন কিরূপ, কিকপে জ্ঞানের দ্বার! সে বন্ধন 
নিবৃন হয়, জ্ঞান কি, জ্ঞানসাধন কি, কিরূপে বা জীবন্মুক্তি হয় --এই 
আকাঙ্ষায় ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ, অনাস্মা-আত্মা বা প্রকৃতি-পুরুষ বিবেচন 
বিবিক্ত আত্মার ব্রক্গৈকত্ব এবং বিবিক্ত ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্জের বৈলক্ষণ্য-জ্ঞান 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ৭ 


দৃঢ় করিবার জন্ত পুনঃ পুনঃ বিবেচন, প্রকৃতির বন্ধকত্ব, অধ্যাসহেতু 
আত্মার বন্ধন, আত্মার অদ্বিতীয়ত্ব ইত্যাদি প্ৰতিপাদন জন্ত এই ত্রয়োদশ 
অধ্যায় আরম্ভ হইয়াছে ৷” 
অতএব সকল ব্যাখ্যাকারগণই স্বীকার করেন যে, এই শেষ ছয় 
অধ্যায়ে প্ররূত তত্বঙ্ঞান বিবৃত হইয়াছে ।: এক অর্থে প্রথম ও মধ্যম ছয় 
অধ্যায় তাহার উপক্রমণিক! মাত্র। যাহা! হউক, গীতার এই তৃতীয় যট্‌ক 
সম্যক্‌ বুঝিতে পারা অন্যন্ত কঠিন ব্যাপার । সাংখ্য ও বেদান্ত দর্শন 
সামঞ্জন্ত পূৰ্বক প্রকৃত বেদান্ত জ্ঞান এই ষটকে উপদিষ্ট হুইয়াছে। 
অতএব সাঁংখাদর্শন, বেদাস্তদর্শন এবং উপনিষদ বিশেষরূপে আয়ত্ব | 
করিতে ন! পারিলে, এই ষট্‌ক বুঝিতে পার! যাইবে না। ইহাতে অতি 
ংক্ষেপে মুলতত্ব সকল বিধৃত হইয়াছে । অতি কঠিন র্ববোধ্য দার্পনিক 
তত্ব, দর্শন শাস্ত্ৰে বিশেষরূপে প্রবেশ ব্যতীত আয়ত্ত করা যায় না। _ 
যাহারা মনে করেন যে, গীত! প্রধানতঃ ভক্তিশান্ত্র তাহাদের মধ্যে 
কেহ কেহ বলেন যে, দ্বাদশ অধ্যায়ই*গীতা'র শেষ, গীতার দ্বিতীয় যুঁট কেই 
গীতার পধান প্রতিপাগ্ত ঈশ্বরতত্ব ও তক্তিযোগ বিবৃত হইয়াছে। 
সুতরাং সীতার তৃতীয় যট্‌ক তত প্রয়োজনীয় নহে। তাহাতে যে জানু‘ 
জ্ঞেয় পভূতি বিবৃত হইয়াছে, তাহা ভক্তিসাধনেরই অঙ্গ মাত্র] কেহ | 
কেহ আরও বলেন যে, এই শেষ ছয় অধ্যায় সম্ভবতঃ প্রক্ষিপ্ত। এই 
মত নিতান্ত অসঙ্গত ও অগ্ৰাহ । শঙ্করাচার্য্য ও তাহ'র অন্ুুবর্্তী ব্যাথ্যা- 
কারগণ এই যট্‌ককেই গীতার সার বলিয়াছেন। বৈষ্ণবাচাৰ্য্যগণও এই 
তৃতীয় ষট্‌কের প্রয়োন্ন স্বীকার করিয়াছের। গীতোক্ত জ্ঞানযোগ--এই 
তৃতীয় ষটকেই বিশেষভাবে বিবৃত হইয়াছে। আমর! পূৰ্ব্বে বুবিতে চেষ্টা 
করিয়াছি যে, গীতার প্রথমে ‘আত্ম’তত্ব ও আত্মবিজ্ঞান লাভের উপায় 
ষে কৰ্ম্মযোগ, কর্মসন্নযাসযোগ ও ধ্যানযোগ তাহা বিবৃত হইয়াছে, এবং 
গীতার দ্বিতীয় ষট কে সৰ্ব্বাত্ম| সর্বনিয়স্তা পরমেশ্বরতত্ব ও সেই তত্বভ্ঞান 


রি শ্রীমন্তগবদৃগীতা । 


বিজ্ঞান সহিত লাভের প্রধান সাধন যে ভক্তি যোগ, তাহা! বিবৃত হইয়াছে। 
সুতরাং দ্বাদশ অধ্যায় পর্য্যন্ত যাহা প্রকৃত জ্ঞানযোগ, যাহ! মুলতত্ব--তাহা 
বিবৃত হয় নাই। ব্ৰহ্মতত্ব, ক্ষেত্রক্ষেত্রজ্ঞতত্ব, প্রকৃতিপুরুষতত্ব, পুরুষো- 
তমতত্ব, ক্ষর ও অক্ষর পুক্ষতত্ব, ত্রিগুণতত্ব, সংসারতত্ব, সংসার মুক্তিতত্ব, 
এবং যে জ্ঞান দ্বারা এই সকল ভুত্বজ্ঞানার্থ দর্শন হয়, সেই জ্ঞানতত্ব-- 
পূৰ্ব্বে গীতায় বিবৃত হয় নাই। এসকল মূলতত্ব যে শাস্ত্রে 'ববৃত না 
থাকে, সে শান্ত্র অসম্পূর্ণ । গীতা প্রধান মোক্ষশান্ত্র। গাতার মূগস্থত্ 
বা মূল প্ৰতিপান্ত বিষয় পরম ব্ৰহ্মতত্ব, এবং সেই ব্ৰহ্মস্বরূপ লাভ পূর্বক 
' মুক্তির উপায় বা সাধন--কর্ ভক্তি ও জ্ঞানযোগ ৷ ইহাই গীতার 
প্রতিপাদ্য বিষয়। প্রথমে আত্মজ্ঞানলাভ না হইলে, তাহার মধ্য দিয়! 
ঈশ্বর ব: সগুণ ব্ৰণতত্ব বা নিগুণ অক্ষর ব্রহ্মতত্ব জ্ঞান লাভ হইতে পারে 
না। এজন্ত প্রথম ঘট.কে আত্মতত্ব এবং আত্ম জ্ঞান লাভের প্রধান সাধন 
কৰ্ম্মযোগ প্রভাত বিবৃত হুহয়াছে। সেই আত্মজ্ঞান লাভ হহলে, 
তাহার পরিণামে যে পরমাত্মতত্ব বা ঈশ্বরতবজ্ঞান ভাঁঙধোগ সাধন 
দ্বার! সিদ্ধ হয়, তাহ! দ্বিতায় ষটকে বিবৃত হ্হয়াছে। সেই আত্মতত্ব 
ও ঈশ্বরতত্ব উত্তরূপ সাধন দ্বারা লাভ করিলে, যে জ্ঞান পিদ্ধ হয়, 
"ও সেই জ্ঞানে ‘জ্ঞেয়’ যাহা সেই পরম ব্রঙ্ধতত্ব, ও তদন্তর্গত ঈশ্বরতত্ব, 
জীবতত্ব ও জগত্তত্ব এবং তাহাদের পরস্পর সম্বন্ধতত্ব--এক কথায় 
যে জ্ঞান মু'ক্তর উপায়, সেই জ্ঞান এই তৃতীয় ষটকে [ববৃত হইয়াছে । 
এই জ্ঞানই প্রকৃত তত্বজ্ঞান, ইহাই দর্শনশান্ত্রের মূল প্রাতপাপ্ত বিষয়। 
জন্দাণ দাশনিকশ্রে্ঠ ক্যাণ্ট, পরম জ্ঞানের এই প্রধান প্রতিপান্ত 
বিষয়কে Ideals ৬৫ [২6৪5০. বলিয়াছেন । অটৈতব্রহ্গসিন্ধি গ্রন্থের 
উপসংহারে উক্ত হইয়াছে, 


"জীবতত্বং জগত্তত্বমীশতত্বং তৃতীয় কম্‌। 
স্থিদ্বেকাদশতস্ত্েযু তত্তদ্যুক্ত| নিরূপিতং ॥ 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ~ 


পশ্চাঁদ বেদান্ত সদ্যুক্ত্য। অদ্বৈতশ্ৰুতিমানতঃ। ৷ 
অধ্বয়ং ব্ৰহ্ম সংসিদ্ধং দ্বৈতস্তাবসরঃ কুতঃ ৪৮ 
অর্থাৎ যে দ্বাদশ প্রকার তন্ত্র বা দর্শন শাস্ত্র (ছয় আস্তিক দর্শন 9 ছয় 
নাস্তিক দর্শন ) আছে, তন্মধ্যে ( বেদান্ত ব্যতীত ) একাদশ প্রকার তন্ত্র 
নিজ নিজ অভিমত যুক্তি অবলম্বন * পূৰ্ব্বক জীবতত্ব জগত্তৰ ও 
ঈশ্বরতত্ব--এই [তন তত্ব নিরূপিত হইয়াছে। পশ্চাৎ বেদান্ত দর্শন 
সদ্যুক্তি ও অদ্বৈত শ্ৰুতি প্রমাণ হইতে (উক্ত তিন তত্বের সমন্বয় পূর্বক ) 
অদ্বৈত ব্রহ্ম ১ সম্যক্‌ গ্রকারে সিদ্ধান্ত হইয়াছে । অতঃপর আর দ্বৈত 
মতের অবসর নাই ।” 
অতএব জীবতত্ব জগতৃত্ব ও ঈশ্বরভত্ব ন্রিপণই সকল দর্শনশান্ত্রের 
প্রতিপাত্য বিষয়। তাহার সমন্য়পূর্ধক অন্বয় পরম ব্রহ্গতত্ব নিরূপণই 
দশনশাস্ত্রের চরম লক্ষ্য । তাহাই বেদাস্ত,_তাহাতেই জ্ঞানের 
পরিসধাপ্তি। গীতার তৃতীয় ষটকে--এই পরম ( Transendcntal ) 
জ্ঞান--ও মেই জ্ঞানের 0৪ ব্ৰহ্মত ত্ব*ৎও তদন্তৰ্গত উক্ত জীবতত্ব »ংসারতত্ব 
ও ঈশ্বরতত্ব বিবৃত হইয়াছে। এই জন্ত এই.তৃতীয় ঘটক গীতার সার। 
ইহা বাদ দিলে গীতার গীতাত্ব থাকে ন৷। 


অজ্ভুন উবা5। 
প্রকৃতিং পুরুষঞ্চৈব ক্ষেত্রং ক্ষেত্রজ্ঞমেব চ। 
এতদ্বেদিতুমিচ্ছামি জ্ঞানং জ্ঞেয়ং চ কেশব ॥ (ক) 
45 
হে কেশব ! কিবা হয় প্রকৃতি পুরুষ, 
ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ কিবা, জ্ঞান জ্ঞেয় আর,--- 
জানিতে এ সব আমি করি অভিলাষ ৷ (ক) 


১০ অমদ্ভগবদগাতা । 


(ক) এই শ্লোক গীতায় প্ৰক্ষিপ্ত। শঙ্করাচাৰ্য্য রামানুজ প্রভৃতি কোন 
ব্যাথাকারই ইহা গ্রহণ করেন নাই। যাহা কর্তৃক এই শ্লোক প্রক্ষিপ্ত 
হইয়াছে তিনি অনুরদর্শী। তিনি বোধ হয় মনে করিয়াছিলেন যে, 
হাদ্রশ অধ্যায় শেষ হইলে, গীতার বর্ণনীর বিষয় শেষ হইল ৷ সুতরাং 
ভগবান্‌ স্বতঃ প্রণোদিত হইয়া আর ক্ষেত্ৰ-ক্ষেত্ৰজ্ঞহ্স্ব, প্রকৃতি- পুরুষত্ব 
এবং জ্ঞান ও জ্ঞেয় তত্ব বুঝাইতে আরম্ভ করিতে পারেন না। অতএব এ 
সম্বন্ধে অর্জুনের প্রশ্ন উপলক্ষেই ভগবানের এই তত্বোপদেশ আরম্ভ হুই- 
কাছে মনে করিতে হুইবে। এ কারণ তিনি অর্জুনের মুখে এই প্রশ্ন 
সন্নিবিষ্ট করিয়াছেন। 

কিন্ত পৃর্বাপর বিবেচনা করিলে জান! যায় যে, মধ্যের ছয় অধ্যায়ের 
প্রথামে সপ্রম অধ্ায়ে পরমাত্মাকে আশয় পূৰ্ব্বক যোগযুক্ত হইলে তাহার 
যে সমগ্রন্মরূপ জানা যায়, সেই সমগ্রন্বরূপ বৰ্ণনা আরম্ত হইয়াছে। সেই 
স্থলে পরমশ্বন্রে ছুঈরূপ প্রকৃতির কথা, এবং তাহার খ্বরূপের কথা 
ভগবান গলিতে আরম্ভ করেন। সেই প্রসঙ্গ মধ্যেই অর্জ্জুন প্রশ্ন করেন, 
এবং তাহার উত্তরে ভগবান্‌ অষ্টম অধ্যায়ে অধাত্মাদি ব্রহ্মতত্ব'অনাক্ত তত্ব 
ও*ঢউরূপ গতিতত্ব বর্ণনা করেন । পুনরায় নবম অধ্যায়ে ভগবান্‌ পরমে- 
শ্বরের স্বরূপ তত্ব বা বিজ্ঞান সহিত ঈশ্বরতত্ব জ্ঞান বিবৃত করিতে আরম্ত 
করেন তাহা শেষ হইতে না হইতে অর্জুনের প্রশ্নে ভগবান্‌ দশম ও 
একাদশ অধায়ে, ঈশ্বরের বিভূতি যোগ বর্ণনা করেন, এবং অর্জুনকে 
বিশ্বঙক্ষপ দর্শন করান! পুনর্বার অর্জনের প্রশ্নে, দ্বাদশ অধ্যায়ে, 
দুইরূপ উপাদন! প্রণালী ও তাহাদের পার্থক্য এবং শরষ্টভক্তের লক্ষণ 
বৰ্ণন করেন ।: এজন্য সপ্তম অধ্যায়ে ও নবম অধ্যায়ে ভগবান্‌ যে 
আপনার সমগ্র স্বরূপের বিজ্ঞান সহিত জ্ঞান বিবৃত করিতে আরম্ভ 
করিয়াছিলেন, সে প্রসঙ্গ শেষ হয় নাই। 

ভগবান্‌ যে সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ --সে তত্ব পূৰ্ব্বে উক্ত হয় নাই। তিনি যে 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ১১ 


ঈশ্বররূপে সৰ্ব্বভূতে সমভাবে অবস্থিত সকলের নিয়ন্তা, পরম পুরুষ 
পরমাত্মারূপে সর্বদেহে অধিষ্ঠিত, তাহা পূৰ্ব্বে উক্ত হয় নাই। তাহার বে 
পরম রূপ পরম অক্ষর বদ্গ--'তাহা অষ্টম অধ্যায়ে উল্লিখিত হইলেও সে 
তত্ব--সে ব্ৰহ্মতত্ব পূৰ্ব্বে বিবৃত হয় নাই । এই সকল তত্ব জানিতে 
হইলে, যেরূপ জ্ঞান লাভ করিতে হয় বাষেরপ অধিকারী হইতে হয়, 
তাহা পূর্বে উক্ত হয় নাই। পূৰ্ব্বে যে সপ্বম অধ্যায়ে তাঁহার ছুইরূপ 
প্রকৃতির কথা ভগবান্‌ বলিয়াছেন, সেই প্ৰকৃতি তত্বও পূৰ্ব্বে বিবৃত হয় 
নাই এবং যে দেহীর ও দেহের কথা পূৰ্ব্বে দ্বিতীয় অধ্যায়ে উক্ষিত, 
আছে, সেই দেহী বা ক্ষেত্ৰজ্ঞ পুরুষের কথা! ও দেহ বা ক্ষেব্রকূপ প্রকৃতির 
কথা পূর্বে বিস্তারিত হয় নাই। ভগবান্‌ যে সর্বক্ষোন্ব ক্ষেত্রজ্জ, তাহা 
জানিতে হইলে যে ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ স্বব্ূপ--যে প্রকৃতি ও পুরুষতত্ব জায়া 
প্রয়োজন, তাহা পূৰ্ব্বে বিশেষ ভাবে বিবৃত হয় নাই । এসকল তত্ব না 
জানিলে সমগ্র পরমেশ্বর তত্ব জান! গায় না। পরমেশ্বৱই--‘সৰ্ব্ব’ তিনিই 
সৰ্ব্বাত্মা । তাহাকে ‘সমগ্ৰ’ ভাবে যথাসম্ভব সম্পূর্ণরূপে জানিতে হইলে, এ 
সকল তত্ব অবশ্য জানিতে হয়। পূৰ্ব্বে এসঙ্গল তত্ব বিবত হয় নাই। 
এজন্য ভগবান্‌ সেই তত্ব ত্রয়োদশ অধ্যায় হইতে বিবৃত করিতে আরম্ত- 
করিয়াছেন। প্ররূতি-পুরুষ, ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ। জ্ঞান জ্ঞেয্-+গর সকলই 
পরমেশ্বরের বিভিন্নভাব, সগুণ রূপে তিনি এই সকল ভাবে জগদবস্থায় 
অভিব্যক্ত (manifest ) হন। তীহার সমগ্রন্বপ্ূপ বিজ্ঞান সহিত | 
জানিতে হইলে, এ সকলের তত্ব জান! নিতান্ত প্রয়োজন । নতুবা পূৰ্ণ 
তত্বজ্ঞান লাভ হয় না। সে জ্ঞান অসম্পূৰ্ণ থাকে। এজন্য ভগবান্‌ এই 
তত্ব বর্ণনা করিতে আরম্ভ করিয়াছেন। এই জন্য অর্জনের কোন 
প্রশ্নের আবশ্যক নাই। বোধ হয়, এ প্রশ্ন করিবার অধিকারও 
অর্জনের ছিল না। 

এই অধ্যায়ে যে সকল তত্ব বিবৃত হইয়,.হ, দ্বিতীয় অধ্যায়ে 


১২ উ্ৰীমদ্ভগবদূগীত| । 


ংখ্যজ্জান প্রসঙ্গে তাহার কতক উল্লেখ আছে। দেহ হইতে দেহী ভিন্ন 
ও বিরুদ্ধ ধৰ্ম্মবাশন্ট, সৰ্ব্ব দেহে দেহা এক, এ সকল কথার আভাস সে 
স্থলে দেওয়৷ আছে মাত্র। তাহ! এ অধ্যায়ে বিবৃত হইয়াছে । দ্বিতীয় 
অধ্যায়ের শেষ ব্যাখ্যায় ষে সকল তত্ব বিবৃত হইয়াছে, তাহ! এঞ্লে 
দ্রষ্টব্য । ? 


প্রীভগবান্ুবাচ। 
ইদং শরীরং কৌ ন্তেয় ক্ষেএমিত্যভিধীয়তে । 
এতদ্যে। বেত্তি তং শ্রাহুঃ ক্ষেত্রজ্ছইতি তাদ্বদঃ ॥ ১ 


-2৬2-৩ 
শীভগবান্‌। 
এই যে শরীর ইহা হয় হে কৌন্তেয়! 
‘ক্ষেত্ৰ নামে অভিহত ; যে জানে ইহারে 
তাহাকে ক্ষেত্ৰজ্ঞ কহে তন্ববিদ্গণ । ১ 


(১) এই শরীর...ক্ষেত্র প্রকৃতি ত্ৰিগুণ৷ত্মিক৷ --এই প্ৰক্বতি সকল 
প্রকার কাধ্য,কারণ ও বিষয়্ধপে পারণত হইয়| থাকে, এবং জীবের ভোগ 
ও অপবর্গ সিদ্ধির জন্ত দেহ ও ই ন্রয়াদি আকারে সংহত হয়। সেই 

ংখ।৩ই এই শরার। এই শরারকেই ক্ষেত্র বল। যায়। যাহা দ্বার! 
ক্ষত হইতে ত্রাণ পাওয়া যায়, অথবা যাহার ক্ষয় ব ক্ষরণ হয়, 
কিংবা যাহাতে বাজ বপন করিলে ফল লাভ হয়, তাহ! ক্ষেত্র। 
এই দেহে কৃতকর্মের ফল ভোগ হয়, এইগ্ন্ত এ দেহকে ক্ষেত্র 
বল! যায় (শঙ্কর )। আমি দেব, আমি মনুষ্য, আমিস্থগ, আমি কৃশ, 
ইত্যাত্মক, ভোক্তার সমান অধিকরণ দ্বার! প্রতীয়মান, ভোক্তার আম্মার 
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অর্থাস্তভূ ত তাহার যে ভোগক্ষেত্র বা ভোগায়তন, সেই শরীরই ক্ষেত্র 
(রামানুজ)। সংদার-প্ররোহহুমি হেতু ভোগায়তন শরীরই ক্ষেত্র, 
(স্বামী)। ভোক্তা জীবের ভোগ্য ন্থছুঃখাদি প্ররোহ-কারণ হেতু এই 
ইন্দিয় পাণাদিযুক্ত শরীরই ক্ষেত্র, ( বলদেব )। 

যাহারা অজ্ঞ'নী, তাহারা আমি জীব, আমি দেব, আমি মানুষ, আমি 
কৃশ বা স্থল__ইন্যাদিক্ঈপে দেহাত্মবাদী বা দেহ ও আত্মার অভেদবাদী। 
তাঁহারা ভ্ঞানী--তাহারা শরীরকে আত্মার ভোগায়তন বলিয়! সনির 
( বলদেব)। শ্রীভাগবতে আছে, 

“অদস্তি চৈকং ফলমস্ত গৃথা 
গ্রামে চর! একমরণাবালাঃ | = 
ংসা য একং বহুরূপমিঞ্জ্যৈঃ 
মায়াময়ং বেদ স বেদ বেদম্॥” 
€ শ্রবলদেব টদ্ধত বচন )। 

ক্ষেত্ৰ:--অৰ্থাং সর্ব-উৎপত্তি স্থান, জ্ঞানাদির প্ররোহ স্থান ( বল্লভ )। 
কর্তা ও ভোক্তা জীবাত্মার স্বত্ব গুচাগুভ কৰ্ম্মে ভোগ ও টি 
স্থান (কেশব )। 

শরীর-__য'হ! ভোক্তা আত্মা হইতে পৃথক ( বিলক্ষণ ) প্ৰতীয়মান 
হয় ( লীর্য্যতে ) তাহাই শরীর (কেশব )। ইহাকে ‘ইদং’ বলা হইয়াছে, 
কারণ এ শরীর দ্রষ্টার “দৃষ্টা, দ্ৰষ্টা আত্মা হইতে পৃথক্‌ (গিরি )। 

এই প্রতাক্ষ অনুভূয়মান শরীর দ্বারা পুরুষ রাগদ্বেষাদিযুক্ত হইয়া 
ক্ষয়শীল হয়--ব! ক্ষর স্বভাবযুক্ত হয়, ইহাই আবার, পুকষের সংসার সম্বন্ধ 
হেতু, যে ছঃখরূপ ক্ষত হয়, তাহা হইতে ত্রাণের কারণ হয়: ইহা--অৰ্থাৎ 
এই শরীর সর্বদা দীপশিখাবৎ স্বয়ং ক্ষীণ হয়, ইহা সুখহুঃখাদি 
ফলোৎপাদনে ক্ষেত্রবং আচরণ করে, এই জন্তু বিদ্বানেরা ইহাকে ক্ষেত্র 
বলেন (শঙ্করানন্দ )। 


১৪ উীমন্তগবদ্গীত|. । 


যাহ! হউক, এই শরীরকে-_অর্থাৎ প্ৰাকৃত তত্ব হইতে সংহত দেহকে 
“ক্ষেত্র” নামে আঁডহিত করিবার নানা হেতু থাকিলেও, ইহার প্রধান হেতু 
এই যে, ইহা জীবত্বের উৎপত্তি ও বিকাশ স্থান। বৃক্ষবীজ যেমন ভূমিতে 
পতিত না হইলে-বৃক্ষে পারণত হইতে পারে না, জীববাজও সেইরূপ 
প্রকৃতি গর্ভে উপ্ত » হইলে জীবদ্বের বিকাশ হয় না। পরে চতুৰ্দ্দশ 
অধ্যায়ে ভগবান্‌ বলিয়াছেন যে, 
“মম ধোনি ম হদ্ত্রচ্ছ তন্মিন্‌ গর্ভং দধাম্যহম্‌ । 
সম্ভবঃ সব্বভূতানাং ততো! ভবতি ভারত ॥* ( গীতা, ১৪৩) 
ভগবানের অংশ--মাত্ম! রূপ অংশ--জীবলোকে জীবভূত হয় 
(গীতা, ১৫।৭ )) তাহাই জীববীজ। ভগবান সেই জীববীজ-_মহদ্‌ 
যোনি বা প্রকৃতির গর্ভে নিষেক করেন। তাহা হইতেই সৰ্ব্বভূতের 
উৎপত্তি হয়। অতএব প্ৰকৃতিই জীবযোনি, তাহাই ক্ষেত্র । শক্করানন্দ 
বলিয়াছেন, প্ৰকৃতি এবং প্রাকৃত দৃশ্তজাত সমুদায়ই ক্ষেত্র । উপনিষদ্‌ 
হইতেও এই অর্থ পাওয়া যায়। 
ক্ষেত্র সম্বন্ধে উপনিষদে আছে-_ 
“যে| যোনিং যোনিমাধতিষ্ঠতি একো 
বিশ্বানি রূপাণি যোনীশ্চ সৰ্ব্বাঃ। 
রা পণ টী 
একৈক জালং বহুধ৷ বিকুৰ্ব্বন্‌ 
অস্মিন্‌ ক্ষেত্ৰে সংচরত্যেষ দেবঃ ॥” 

( হঁতি শ্বেতাশ্বতর উপঃ, ৫1২-৩ ) | 
সুতরাং ক্ষেত্র অৰ্থে যোনি বা উৎপত্তি স্থান। যাহা হউক, এস্থলে প্রক্কাতি 
হইতে উৎপন্ন জাব-শরীরকে ক্ষেত্র বল! হইয়াছে। শরারই আমা- 
দের কৰ্ম্ম; ভোগাদির উৎপত্তি ও বিকাশ-স্থান। ইহার সাহায্যেই 
আমরা পুণ্যাদি অর্জন খ্করিয়া দেবাদির পদ ভোগ করি, ও পরিণামে 
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মুক্তি লাভ করিতে পারি। এই শরীর আমাদের পাপপুণ্যাদি কৰ্ম্ম ও 
তাহার ফল সঞ্চয় স্থান বলিয়াও ক্ষেত্র বল! যায়। শ্ৰুতিতে অন্তত্র আছে 
“ক্ষেত্ৰং ক্ষেত্ৰং বৈ মার়ৈষা সম্পদ্ধতে।” (নৃসিংহ পূব্দতাপনীয় 
উপনিষদ, ৫1১ )। 
এই ক্ষেত্রের স্বরূপ পরে, পঞ্চম ও ষষ্ঠ শ্লোকে উক্ত হুইয়াছে। 
অভিহিত-_ক্ষেত্র তত্বগ্রগণের দ্বারা অভিহিত ( বলদেব )। 
ক্ষেত্রভ্- এই শরীর রূপ ক্ষেত্রকে জনি জানেন, তিনি ক্ষেত্রজ্ঞ ॥ 


পাদতল হইতে মস্তক পর্যন্ত এই শরীরকে যিনি নিজ জ্ঞানের বিষয়, 


করিয়াছেন, অথাৎ স্বাভাবক কিংবা উপদেশ জনিত অনুভবের বিষয় 
করিয়া থাকেন, দেহ হইতে পৃথক্‌ ভাবে সেই দেহবেত্তাকে ক্ষেত্ৰজ্ঞ বলে 
(শঙ্কর)। এই শরীর বা ক্ষেত্রকে ‘আমি জানিতেছি* এইরূপ যিনি জানেন, 
তিনি ক্ষেত্ৰ (রামানুন্ন) । এই শরীর বা ক্ষেত্রকে যিনি ‘আমি বা আমার’ 
বলিয়া মনে করেন, তি'ন ক্ষেত্রজ্ঞ। ভূমিতে ক্ষেত্রপতি যেমন ক্রাযকর্ম্ম 
দ্বারা তাহার ফল ভোগ করে, শরীর হইতে সেইরূপ ফল ভোগ বনি 
করেন তিনি ক্ষেত্ৰত (ম্বামা, মধু )। এই শরীরকে, ‘আমি দেখ 'আমি 


মনুষ্য’ ‘আমি স্থল’ ‘আমি কৃশ’ এই জ্ঞানে অজ্ঞানীরা কথন আপনা হতে, * 


পৃথক মনে কারতে পারে না । ঘে জ্ঞানী অশনাদির ন্যায় শরীরকে আপন! 
হইতে তিন্ন এবং আত্মার ভোগ মোক্ষ সাধন বলিয়া জানেন, তিনিই 
ক্ষেত্রজ্ঞ। যে শরীরাত্মবাদী সে ক্ষেত্ৰজ্ঞ নহে, তাহার ক্ষেত্র হইতে ভিন্ন 
ক্ষেত্ৰজ্ঞের জ্ঞান হয় নাই (বলদেব)। এই ক্ষেত্রকে যথার্থরূপে যিনি 
জানেন, তিনি ক্ষেত্ৰজ্ঞ ( বল্লভ) । স্বাভাবির “আমি মানুষ’ ইত্যা।দ জ্ঞান 
ওঁপদেশিক। দেহ দৃশ্য বলিয়! দ্র! আমি দেহ নহি, এই বিভ!গ পূৰ্বক, 
দেহকে আত্মা হইতে অতিরিক্তরূপে জ্ঞান পারমাথিক (গিরি )। ক্ষেত্রকে 
আত্মা হইতে পৃথক্রূপে যিনি জানেন (কেশব)। শ্ৰেতাশ্বতর 
উপনিষদে আছ 


== 


১৬ শ্রীমদৃভগবদৃগীত৷ । 


প্রধান-ক্ষেত্রজ্র-পতি গুণেশঃ1৮ (৬১৬ )-_' 
অর্থাৎ ঈশ্বর প্রধান ব জগতের উপাদানভূত মূল প্ৰকৃতি ও ক্ষেত্রদ্ত বা 
জীবাত্মা, এ উভয়ের পতি, এবং গুণত্রয়ের নিয়ন্তা | 
স্থৃততে আছে = 
“ক্ষেত্রাণি হি শরীরাণি বীজঞ্চাপি গুভাগ্তভে। 
তানি বেত্তি স যোগাত্বা ততঃ ক্ষেত্ৰজ্ঞ উচ্যতে ॥”, 
গীতার দ্বিতীয় অধ্যায়ে দেহ ও দেহীর কথা উল্লিখিত হইয়াছে এবং 
দেহী যে দেহ হইতে ভিন্ন, এবং দেহের ধৰ্ম্ম দেহীতে নাই, তাহাও উক্ত 
হুইয়াছে। দেহের অবস্থাস্তর আছে, জন্ম জরা মৃত্যু আছে, দেলীর তাহা 
নাই।- দেহী আবনাশী, তাহ! দ্বারা এই সমুদায় ব্যাপ্ত, দেহী অব্যয়, 
অপ্রমেয়, ষড়ভাব-বিকার-রছিত, অজ, নিত্য, শাশ্বত, পুরাণ, অব্যক্ত, 
অচিন্তা, অবকারী, অচ্ছেত্ত, অক্লেন্থ, অদাহা, অশোধা, সৰ্ম্মদেহে এই 
দেহী নিতা, অবধ্য,_ ইহা দ্বিতীয় অধ্যায়ে উক্ত হইয়াছে । এই দেহী 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ, আর এ দেহ ক্ষেত্র, ইহা এই অধ্যায়ে এস্থলে উক্ত হইয়াছে। 
দ্বিতীয় অধায়ে দেহীর স্বরূপ উক্ত হইয়াছে দেখের স্বরূপ উক্ত হয় নাই। 
এই অধ্যায়ে সেই দেহী কে, এবং দেহের স্বরূপ কি, তাহা সংক্ষেপে উক্ত 
হইয়াছে। এট দেহের তত্ব যে সাংখাদর্শন অনুযায়ী, তাহা দ্বিতীয় 
অধ্যায়ের ব্যাখ্যাশেষে বিবৃত হুইয়াছে । দেহীর স্বরূপ পূৰ্ব্বে দ্বিতীয় 
অধ্যায়ে উক্ত হইয়াছে বলিয়া এস্থলে আর পুনরুক্ত ভয় নাই। তবে 
দেহীর প্রকৃত তত্ব যাহ, দেহী যে ক্ষেত্ৰজ্ঞ এবং সর্দদেহে ভগবান্ই যে 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ, ইহাই কেবল এ স্থানে বিশেষ ভাবে বিবৃত হইয়াছে । সাংখ্য 
দর্শনের ‘বহু’ পুরুষবাদ প্রতিষ্ঠিত। সাংখ্যদর্শনে আছে.-- 
“জন্মাদি ব্যবস্থাতঃ পুরুষবহৃত্বম 1৮ (১1১৪৭ )। 
কিন্ত গীতা অনুসারে, জীব ভূত বা প্রাণী-_ক্ষরপুরুষ রূপে বা প্রতি দেহে 
ভিন্ন ক্ষেত্ৰজ্ঞ রূপে ভগবানের অংশ স্বরূপে বহু হইলেও, সর্বক্ষেত্রে 
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পরমেশ্বর সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্রত রূপে, অন্তধ্যামিক্লপে, নিয়ন্ত.রূপে অবস্থিত। 
পুরুষ একই তত্ব। অতএব প্রতি ক্ষেত্রে স্বক্ষেত্রজ্ত ক্ষর পুরুষরূপে ভিন্ন 
হইলেও, পরমার্থতঃ যে সর্বক্ষেত্রের পরম ক্ষেত্রজ্ত পুরুষ একই, তিনিই 
যে অবিভক্ত হুইয়াও সংসার দশায় বিভক্কের ন্যায়, প্রতিক্ষেত্রে ভিন্ন ক্ষর 
পুরুষের ন্যায় --বা ভিন্ন ক্ষেত্রজ্ঞে় ন্যায় ববহারিক ভাবে প্রতীয়মান হন, 
তাহা এস্থলে উপদিষ্ট হুইয়াছে। সাংখ্যদর্শনের বহুপুরুষ-বাদের সহিত 
বেদান্ত দর্শনের দ্বৈত, দ্বৈাদৈত ও অদ্বৈতবাদের এইরূপে সামঞ্জন্ত 
হইয়াছে। ইহ! পরের শ্লোকের ব্য৷খায় প্রদশিত হইবে। 

গীত অনুসারে দেহাভিমানী জীবাত্মা--ক্ষর পুরুষ। কিন্তু পুরুষ 
স্বরূপতঃ অক্ষর, দেহাতিরিক্ত ( 'শরীরাদি-বাযতিরিক্ত অসৌ পুমান্‌’-- 
ইতি সাংখ্যদর্শন, ১১৩৭) কেবল দেহ হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ জ্ঞানযুক্ত 
‘জ্ঞ'-স্বরূপ জ্ঞেয় ক্ষেত্রের জ্ঞাতা --দ্রষ্টা । ক্ষেত্ৰজ্ঞ পুরুষ--কুটস্থ অক্ষর 
পুরুষ। আর সর্বহৃতাত্মভূতাত্ম।, সর্ববান্তর্ধামী সর্বশরীরস্থিত পরমেশ্বর 
সৰ্ব্বদেহের এক ক্ষেত্রজ্ঞ পরমপুরুষ। এ তত্ব পরে (১৫।১৬-১৮ শোকে ) 
উল্লিখিত হইয়াছে। পুরুষের এই তিন ' ভাব না বুঝিলে পরবর্ত্তা 
শ্লোক বুঝ! যাইবে না। সাংখ্য দৰ্শনে বহু বন্ধ, সিদ্ধ ও মুক্ত পুরুষের '. 
কথ। আছে। কিন্তু নিত্য পরম পুরুষের কথা--সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্রন্ত 
সর্ব্বান্তর্য্যামী সৰ্বনিয়ন্ত| পরমেশ্বরের কণা--সাংখ্যদর্শনে নাই । পাতনঞ্জণ- 
দর্শনে ঈশ্বর শ্বীকত হইয়াছেন বটে, কিন্তু তিনি যে সর্বক্ষেত্রে একই? 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ, তাহা কোথাও উক্ত হয় নাই। 

এই শ্লোকোক্ত ক্ষেত্ৰগ্ত সম্বন্ধে ব্যাখ্যাকারগণের মধ্যে মতভেদ আছে। 
অনেক ব্যাখ্যাকারের মতে ইনি দেহাভিমানী জীব--ক্ষর পুরুষ। কিন্তু 
বলদেব প্রভৃতির মতে যিনি ক্ষেত্রকে জানেন, অর্থাৎ ক্ষেত্রের বা দেহের 
স্বরূপ জানেন, এবং আপনাকে সেই ক্ষেত্র হইতে পৃথক্‌ বলিয়| জানেন, 


তিনিই ক্ষেত্রজ্ঞ। তিনি অক্ষর পুরুষ। ইনি ক্ষেত্রে অধিষ্ঠিত হইয়াও তাহার 
সু. 


১৮ উীমদ্ভগবদ্গীত। । 


জ্ঞাত| মাত্র। দেহস্থ হইলেণ্ড কৰ্তৃত্ব-ভোক্ত ত্বের অভিমান তাহার নাই । 
তিনি কৰ্ম্ম করেন না, কর্মের ফল ভোগও করেন ন৷। তিনি '্ঞ'-স্বরূপ, 
দ্ৰষ্টা মাত্ৰ । 
কিন্তু সেই দ্ৰষ্ট৷ পুরুষই সাংখ্যমতে জ্ঞান হেতু প্রকৃতিতে বন্ধ হইয়া 
জীব ভাবাপন্ন হন, আপনাকে কর্তা ভোক্তা! শগীরা মনে করেন। সাংখ্য- 
মতে যে পুরুষ স্বরূপতঃ মুক্তগুদ্ধবুদ্ধস্বভাব, তিনিই অজ্ঞানবশে আপনাকে 
বন্ধ পাপাবদ্ধ ও অজ্ঞানী মনে করেন । অতএব সাংখ্যমতে (বদ্ধ) ক্ষর 
পুরুষই স্বরূপতঃঅক্ষর পুরুষ। শীতায় দেহাভিমানী পুরুষকে ‘দেহা’ 
এবং দেহাভিমানশূন্য পুরুষকে ক্ষেত্ৰজ্ঞ বল! হইয়াছে, এরূপ সিদ্ধান্ত 
করিলেও, দেহভিমানী জীবও, দেহকে আমার 'বলিয়া অভিমান থাকায় 
, ষে আংশিকভাবে ক্ষেত্রজ্র-_ ইহা বলিতেই হইবে। 
এস্থলে উক্ত হইয়াছে যে, যিনি এই ক্ষেত্রের বেত্তা তিনি ক্ষেত্ৰহ্ম ; 
ক্ষেক্রবিৎই ক্ষেত্ৰজ্ঞ । পূৰ্ব্বে টক্ত হইয়াছে যে, বিদ্‌ ধাতুর সাধারণ অর্থ 
জান।। কিন্ত ইহার বিশেষ অর্থ আছে। বিদ্‌ ধাতুর অর্থ অনুভব কর৷। 
বেদন, বেদনা_বিদ্‌ ধাতু হইতে এই অর্থে নিষ্পন্ন হইয়াছে। এই 
অর্থে যিনি শরীরযুক্ত বা শরীরবিশিষ্ট হুইয়া, আপনাকে দেহী বা 
শরীরিরূপে অনুভব করেন, সেই ক্ষেত্রবেত্তাই এই ক্ষেত্রজ্ঞ। তিনি 
অবিদ্ভাবশে আপনার সহিত ক্ষেত্রের তাদাত্ম্য বোধ করিতে পারেন । তিনি 
দেহাত্ম-জ্ঞানী হইতে পারেন, অথবা জ্ঞান লাভে আপনাকে শরীর 
"ব| ক্ষেত্র হইতে অতিরিক্ত তত্বরূপে ধারণা করিতে পারেন। কিন্তু 
তত্তজ্ঞ ব্যক্তিগণ বলেন যে, তিনি যে অবস্থায়ই থাকুন, তিনি ক্ষেত্রের 
বেত্তা-এবং এজন্ত ক্ষেত্রজ্ঞ। অত এব যিনি জ্ঞানলাভ করিয়া আপনাকে 
ক্ষেত্র হইতে পৃথকৃরূপে জানিয়াছেন, তিনিই যে কেবল ক্ষেত্ৰজ্ঞ তাহা 
বলা যায় না। সাধারণ অর্থে দেহরূপ পুরে অবস্থিত পুরুষমাত্রেই ক্ষেত্ৰজ্ঞ । 
দেহ-বন্ধ পুরুষ ও দ্রেহাভিমান-মুক্ত পুরুষ উভয়েই ক্ষেত্রভ্ঞ। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় । ১৯ 


ইংরাজী দর্শনের ভাষায় যিনি ক্ষেত্ৰজ্ঞ, তিনি 5॥u১je০৫ বা জ্ঞাতা 
‘অহম্‌’। আর তাহার প্রত্যক্ষ অগ্ুভূত বিধয় বা ইদম্‌ Immediate 
object of Perception) তাহার শরীর । এই শরারকে অবলম্বন 
করিয়াই তাচার বেন্তাঙ্ধপে ক্ষেত্রন্ত আপনাকে ‘অহং’ ভবে জানিতে 
পারেন। শরাররূপ পুরে অবস্থিত বলিয়া তিনি পুক্ষ। সাংখাদর্শন 
অনুসারে" এই দেতের বেনু! ক্ষেত্ৰজ্ঞই যে পুরুষ, তাহা উক হইয়াছে । 

সে তনত জ্ঞানীর! ( তদ্বিদঃ ) ক্ষেত্ৰ ও ক্ষেত্রজ্ঞবিৎ পণ্ডিতগণ, 
বাহার! ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰদ্ৰ'ক পৃথকৃভাৰে জানেন (শঙ্কর )। ক্ষেত্ৰ-ক্ষেত্ৰশ্ঞ-_ 
বিবেকক্ছানী (শ্বামী)। ইহার প্ররুতি-পুরুষ-বিতবক-জ্ঞান-সম্পন্ন 
সাংখ্য পণ্ডিত । 

সাংখ্য দর্শন অনুসারে প্ররৃতি-পুরুষ-বিবেক-জ্ঞান তইক্ৰে মুক্তি হয়, 
সে জ্ঞান সহজে তত্বতঃ লাভ কর! যায় না। তাহা বিশেষ সাধনাসাধা } 
অত এব ইহা! বল! যাইতে পারে যে, এই শ্নোকে সংক্ষেপে সাংখ্য জ্ঞান 
উক্ত হইয়াছে । ০ 

কেশবাচাৰ্য্য বলযাছেন, প্রকৃতি-পুরুষ-বিবেক-ক্কান দশনার্থ এই 
ত্রয়োদশ শধ্যায় আরম্ভ হইয়াছে । পৃন্বব ভগবান্‌ (৭ম অধার ৪.২ শ্রোকে), 
আপনার পরা ও অপব৷ এই তুই প্রকার শক্তিরূপ৷ প্রকশর কপ বলিয়া- 
ছেন । সেই অপর! প্কৃঠিই শরীর, আর পর! প্রকৃতি অ'ত্ম ব' জাবাত্মা, 
তাহাই ক্ষেত্রজ্ঞ । বৈষ্ণব পণ্ডিতগণ ক্ষেত্রজ্ঞকে পর! পকত বালন ॥ 
এ অর্থ সঙ্গত নহে। ক্ষেত্রজ্ঞ-_পুকষ সর্বাবস্থায় পুকুম। সৰ্শ্বাবস্থায় 
পুরুষ সর্ধরূপ প্রকৃতি হইতে ভিন্ন । এ তত্ব যথাস্থানে বিলু» ভইবে। 


অমল === — মমত 


ক্ষেত্ৰ ক্মঞণ্চাপি মাং বিদ্ধি স্ববক্ষেত্রেযু ভাবন 
ক্ষেত্ৰক্ষেত্ৰজ্ঞয়োজ্ঞনং যন্তজ জ্ঞানং মনং এম ॥ ২ 


৮টি 


২০ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


আরও তুমি হে ভারত ! সকল ক্ষেত্রেতে 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ আমাকে জান। ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞের 
জ্ঞান যাহা তাই জ্ঞান,_-আামার এ মত ॥ ৯. 


(২) সকল ক্ষেত্রেতে ক্ষেত্রচ্ত আমাকে জান-- 
পূৰ্ব শ্লোকোক্ত ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রন্ের জ্ঞান যথেষ্ট নহে । যে ক্ষেত্রজ্ঞের 
স্বরূপ পূৰ্ব্বে উক্ত হইয়াছে, তাহা যে আমি অর্থাৎ অসংসারী পরমেশ্বর, 
তাহাও তুমি জান ৷ যাহা ব্ৰহ্মা হইতে স্তম্ব পৰ্য্যন্ত অনেক শরীরে নানা 
উপাধি দ্বার! বিভক্ত বলিয়া প্রতীয়মান, তাহ! বান্ত'বক সকল প্রকার 
উপাধির সহিত. অসংস্ষ্ট ; সুতরাং উপাধিক্ৃত ভেদ-বিরহিত। এবং 
সৎ বা অসৎ এরূপ কোন শখজনিত প্রতীতির অবিষন (শঙ্কর )। 
দেব-মনুষ্যাদি সব্বক্ষেত্রে একান্ত বেদিত। ক্ষেত্ৰজ্ঞ যে মদ্রাত্মক বা আমার 
স্বরূপ, ইহ! জানিও । মুল শ্লোকে ‘অপিচ’ (আরও) এই শব আছে অর্থাৎ 
ক্ষেত্র, যে আমি--ইহাও জানিও । ক্ষেত্র ক্ষেত্রজ্ঞ --এক বিশেষণ স্বভাব । 
তাহা! সমানীধিকরণ দ্বার! নির্দিষ্ট । এজন্ত উভয়ে পৃথক নহে। আর 
' ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰদ্ আমারই বিশেষণ, আমারই সামান্ত অধিকরণ রূপে 
নির্দিষ্ট । ক্ষেত্ৰজ্ঞ বদ্ধ ও মুক্ত । বন্ধাবস্থায় ‘ক্ষর’-পব্দ-নিদ্দিষ্ট এবং 
‘অক্ষর’ শব্দ দ্বারা মুক্তাবস্থা নিদ্দিষ্ট। এই উভয্ন ক্ষেত্রন্ত হইতে ভিন্ন 
পরবঙ্গ বাস্গুদেব--টত্তম পুরুষ। উভয় ক্ষেত্রজ্ঞইই ভগবদাত্মন্বভাঁব 
(রামানুজ )। পূৰ্ব শ্লোকে সংসারী ক্ষেত্রজ্গের স্বরূপ উক্ত হইয়াছে। 
তাহার পারমাধিক অসংপারী স্বন্নপ কি, তাহ! এ শ্লোকে উক্ত হইল। 

ংসারী জব বস্তুতঃ পারমাথিক অপংসারি-স্বরূপ সর্বক্ষেত্রাগ্গত মামিই = 
ইহা তুমি জান। ‘তত্বমস্‌’ এই শ্রুত্যুপলক্ষিত চিদংশে জীব আমারই 
রূপ। আদরার্থে এইরূপ উক্ত হইয়াছে, ( স্বামী )। এস্থ:ল দেহেন্দরিয়াদি 
হইতে বিলক্ষণ স্বপ্রকাশ ক্ষেত্রজ্ের পারমাধিক তত্ব উক্ত হইয়াছে। 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায়। ২১ 


এস্থলে ক্ষেত্রজ্ঞ জীবের সহিত অসংসারী পরমাত্মার এঁক্য প্রতিপাদিত 
হইয়াছে। সর্বক্ষেত্রে যে এক ক্ষেত্ৰজ্ঞ স্বপ্রকাশ চৈতন্ত স্বরূপ নিত্য বিভু, 
তাহাতে অবিষ্তারোপিত কর্তৃত্ব-ভোক্তত্ব প্রভৃতি সংসারধৰ্ম্ম সমুদায় 
মিথ্য।। সেই অবিদ্যা পরিত্যাগপূৰ্বক আমাকেই সেই অসংসায়ী 
অদ্বিতীয় আনন্দস্বরূপ ক্ষেত্ৰজ্ঞ বলিয়া জান্ধ। ক্ষেত্র মায়া-কল্পিত- মিথ্যা, 
ক্ষেত্রজ্ঞই 'পরমার্থ সত্য (মধু )। জীবাত্মা যে ক্ষেত্রজ্ঞ, তাহা পূৰ্ব্বে উক্ত 
হইয়াছে। পরমাত্মাও যে ক্ষেত্রজ্ঞ এস্থলে তাহা উক্ত হইল। জীব স্বীয় স্বীয় 
শরীর বা ক্ষেত্রকে নিজ নিজ ভোগ ও মোক্ষ সাধন বলিয়া! জানে; এজন্ত ৷ 
তাহারা ক্ষেত্রজ্ত । আর আমি সর্বেশ্বর, একাই সেই সকলকে জানিয়! 
তাহাদিগকে নিয়মিত করি, ভরণ করি। রাজ! যেমন সকল প্রজার 
ক্ষেত্র জানেন, সেইরূপ সর্বেশ্বর সকল ক্ষেত্র জানেন। তাই তিনিও 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ (বলদেব)। আমাকে অথাৎ আমারই অংশকে সর্বক্ষেত্রে 
রসান্থভব জন্য আমার স্বরূপে স্থিত বলিয়। জানিও ( বল্লভ )। 

পূৰ্ব্ব শ্রোকে পরস্পর সংস্থষ্ট শরীর ও আত্মা বা প্রকৃতি ও পুরুষ 
অর্থাৎ ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞববেক প্রদশিত হইয়াছে । এ স্থলে তাহাদের 
সহিত ভগবানের যে সম্বন্ধ, তাহ! উক্ত হইতেছে। পূৰ্ত্সে সাধারণ ভাবে 
ভগবানের সহিত সমুদায় জগতের সম্বন্ধ উক্ত হইয়াছে । কিন্তু, ক্ষেত্রজ্ঞ 
বিভাগপুর্বক তাহার সহিত ভগবানের সম্বন্ধ উক্ত হয় নাই । পুর্বে 
যাহ| উক্ত হুইয়'ছে, তাহাতে ঈশ্বরের সহিত জগতের ভেদ গ্রতিপার্দিত॥' 
হইয়াছে। তিনি সর্ধভূতে অবস্থিত, অথচ অবস্থিত নহেন ইত্যাদি 
বাক্য তাহার প্রমাণ। পুর্বে উপাস্য-উপাঁসক-ভেদও উক্ত হইযাছে। 
অতএব পর! গুক্ৃতিভূত জীব বা পুরুষ ইত্যাদি শব্বদ্বারা অভিধেয় ক্ষেত্ৰদ্ষ 
উপাসক, আর পরম্শ্বের তাহার উপান্ত,--তই ভেদ প্রদর্শিত হইয়াছে । 
এস্থলে আবার সেই ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবের সহিত ঈশ্বরের অভেদ বা তাদাত্ম্য 
প্রতিপাদিত হইতেছে। এইজন্ত ভগবান্‌ বলিতেছেন সর্বক্ষেত্রে 


২২ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


বা দেব-মনুষ্যা্দি সৰ্ব্বশরীরে আমাকেই ক্ষেত্রজ্ঞরপে জান,---মদাত্মকত্ব 
হেতু আম! হুইতে অভিন্নয়পে জান। এই শ্লোকে ‘চ’ শব্দ থার| এই 
ভেদবাদ ও অভেদবাদ সমন্বিত হইয়াছে ( কেশব ) । 

ব্ৰহ্মাদি স্তম্বপৰ্য৷স্ত সর্বক্ষেত্রে বা শরীরে যিনি ক্ষেত্ৰঙ্ঞ অর্থাৎ সেই 
সেই ক্ষেত্ৰ, তাহ'র ধৰ্ম্ম, তাহার কৰ্ম্ম ও তাহার অবস্থা '"ভৃ'তর যিনি 
জ্ঞাতা, তিনি একও পরিপূর্ণ হইয়া ও যেমন ঘট'দির দ্বারা আকাশ ভিন্ন হয়, 
সেইরূপ স্বয়ং আবছা! দ্বার আত্মাতে কল্পিত সেই সেই রূপা'দ দ্বারা এবং 
'স্্থ দুঃখ৷দি প্ৰত্যয় দ্বার! বিভক্তের ন্যায় হন ; প্রতি শরীরে ‘আমি’ রূপ 
অহং প্রত্যয়ের বিষয়রূপে স্থিত হন, সৰ্ব প্রতায়সমষ্টি প্রত্যগাত্মরূপে 
সর্বক্ষেত্রের দ্বার! সম্যগ্‌ বিভক্তবৎ হুইয়াও ততৎ উপাধি ধৰ্ম্ম ও কম্মাদি 
ছারা অস্পৃষ্ট থাকেন,__সেই সেই শব্ধ প্রত্যয়ের অগোঁচর থাকেন। 
তিনি [নিরাকার নির্কিকার, নিরঞ্জন, কুটস্থ, অসঙ্গ, চিৎরূপ আত্ম! ৷ 
আমাকে সেই সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ত আত্মা-রূপে জাঁনও । আমিই সেই 
সৰ্ব্বৰ্ৰুত-প্ৰসিন্ধ সত্য-জ্ঞানার্দ লক্ষণ ৷ নির্বিশেষে পরম ব্ৰহ্ম । সর্থ- 
ক্ষেত্ৰে ‘অহং’ প্ৰত্যয়ন্নপে স্থিত আত্মাই ব্ৰহ্ম ( শঙ্করানন্দ )। 

ক্ষেত্ৰ-ক্ষেত্ৰজ্গের জ্ঞান'*"তাই জ্ঞান--যেহেতু ঈশ্বরই ক্ষেত্র ও 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ স্বরূপ ও এই ছুইয়ের যথাৰ্থ স্বরূপ ব্যতিরেকে অন্ত কোন জ্ঞানের 
. বিষয় নাই, সেই ভেতু এই ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্জের জ্ঞান, অর্থাৎ যে জ্ঞানে এই 
ক্ষেত্ৰ ও ক্ষেত্ৰজ্ঞের প্রকৃত স্বরূপ জানিতে পারা যায়, সেই জ্ঞানই যথাৰ্থ 
জ্ঞান (শঙ্কর)। ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ঞের বৈলক্ষণ্য জ্ঞানচ মোক্ষহেতু বলিয়! . 
যথার্থ জ্ঞান । যে জ্ঞান মোক্ষের হেতু, তাহাই ব্য! বা প্ৰকৃত জান। 
শাস্ত্ৰে আছে, “তৎ কৰ্ম্ম যন্ন বন্ধায় সা বিদ্যা যা চ মুক্তয়ে 1? (স্বামী )। 

এই ক্ষেত্র মাগ়াকলিত--মিথ্যা, এবং ক্ষেত্রজ্ই পরমার্থ সত্য-- 
এইরূপ ক্ষেত্ৰ ক্ষেত্ৰড্ৰের জ্ঞানই অবিদ্যাবিরোধী প্রকাশব্ধপ, মোক্ষহেতু । 
তাহাই যথার্থ জ্ঞান। অন্ত জ্ঞান--অজ্ঞান (মধু )। ক্ষেত্রের সহিত উভন্ন 
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ক্ষেত্ৰভ বা জীবাত্ম| ও পরমাত্ম| এই উভয়ের জ্ঞানই যথার্থ জ্ঞান (বলদেব)। 
ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ লীলার্থ আমারই অংশ এই জ্ঞান যথার্থ জ্ঞান। ইহার 
বিপরীত যে জ্ঞান, অর্থাৎ দেহাদি কৰ্ম্মাদি জন্তু জ্ঞান আর এইরূপ জ্ঞানবান্‌ 
জীবের যে ক্ষেত্রজ্ঞত্ জ্ঞান, তাহ! মিথ্য। জ্ঞান (বল্লভ )। এই প্রকার 
যে ক্ষেত্র ক্ষেত্রজ্ঞের জ্ঞান তাহাই যথার্থ* জ্ঞ'ন, ইহা সর্বজ্ঞ বেদান্তকৃৎ 
বেদবিৎ সর্বেশ্বর আমার সম্মত (কেশব )। 

এই ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ঞের জ্ঞানকি আর ক্ষেত্রজ্ঞ কাহাকে বলে, তাহা 
এস্থলে বিশেষ ভাবে আমাদের বুঝিতে হইবে । এই জ্ঞানই গীতার মূল 
কুত্র। ইহ! ন! বুঝিলে গীতাৰ্থ বুঝা যায় ন৷। ব্যাখ্যাকারগণ ইহা | 
বিশেষভাবে--বিভিন্নক্নপে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। 

এই সকল বিভিন্ন ব্য৷খ্য| হইতে বুঝ। যায় যে,যাহার| জীববদ্গে &কত্ব 
বাদী,ঠাহারা তদনুসারে জীবকে ও দীধৱকে অভেনভাবে কেবত্রজ্ঞ বলেন । 
বাহার! ভেদাতেদ-বাদী, তাহার! ক্ষেত্ৰক্ৰ জীব ও ঈীথরে ভেদ ও অভেদ ' 
সিদ্ধান্ত করেন। আর বাহারা ন্ডেদ্-বাদী ও বহুঙ্গীব-বাদী, কাহার! 
পরমেশ্বরকে অন্তৰ্য্যামী নিয়ন্ত ব'লরা তাহাকে সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্ৰজ্ঞ বলেন। 
তাহাদের মতে সকল দেহের জ্ঞাতৃত্ব ও নিয়ন্তত্ব এক পরমাত্বাতেই 
সম্ভবে ) এজন্য তিনি সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ। জীব কেবল নিজ শরীর 
সম্বন্ধে ক্ষেত্ৰজ্ঞ হইতে পারে! জীবজ্ঞান পরিচ্ছিন্ন। এজন্য জীব 
সব্বক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ নহেন। জীব ভোক্তা প্রকৃত জ্ঞাতা নহে। পর- 
মেশ্বরই জ্ঞাতার জ্ঞাতা, সর্ধসাক্ষী, সৰ্্নদ্ৰষ্টী এবং সর্ববক্ষে ব্রজ্ঞ। ৰু 

শ্ৰুতি প্রমাণ হইতে আমরা প্রতিক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ জীবাত্ম৷ ও সর্ম্ব- 
ক্ষেত্রে ক্ষেত্ৰজ্ঞ পরমাত্ম। পরমেশ্বরতত্ব জানিতে পারি । 

শ্ৰুতিঅনুসারে হুই পুরুষ শরীরে বাস করেন। একজন দ্রধ৷ আর 
একজন তোক্তা। যিনি ত্র তিনি ঈশ্বর _মার যিনি ভোক্তা--তিনি 
ক্ষরপুরুষ---জীবাত্ম!। যখন ভোক্তা দ্রহাকে দেখিতে পায়, তখন তাহার 
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মুক্তি হয়। খখ্বেদের প্রথম মণ্ডলের ১৬৪ সুত্রের একবিংশ খকে ও মুণ্ডক 
উপনিযদের ৩৷১৷১ মন্ত্ৰে আছে,-- 
ণ্দ্বধা স্থুপর্ণা সযুজা সখায়| 
সমানঃ বৃক্ষং পরিষঘজাতে । 
তয়োরম্তং পিল্পলং স্বাঘত্তি 
অনশ্রন্নন্টোহভিচাক শীতি ॥* 
মুণ্ডক উপনিষদে ( ৩৷১৷২ মন্ত্ৰে) আছে,-- 
“সমানে বৃক্ষে পুরুষো নিমগ্ন 
হনীশয়া শোচতি মুহৃমানঃ ৷ 
জুষ্টং যদ! পশ্তুত্যুন্তমীশ- 
মস্ত মহিমানষিতি বীতশো কঃ ॥৮ 
দেহস্থিত এই দুই জন মধ্যে একজন ক্ষর পুরুষ, জীব। আর একজন 
উত্তম পুরুষ, ঈশ্বর । ইহাই গীতা ও উপনিষদের সিদ্ধান্ত, এতদনুসারে 
প্রথম : শ্লোকোক্ত “ক্ষেত্রক্ত--জীব। আর এই শ্লোকোক্ত ‘ক্ষেত্ৰজ্ঞ’--- 
ঈশ্বর | শ্রুতি অনুসারে দেহ মধ্যে স্থিত ছুই তত্ব,- ভোক্ত। (জীব) 
ও দ্ৰষ্টা (ঈশ্বর )। এই দেহস্থ দ্ৰষ্টা ক্ষেত্রজ্ঞই নিয়ন্তা, অন্তৰ্য্যামী পরম 
পুরুষ পরমেশ্বর | শ্রুতি অনুসারে তিনিই প্রেরয়িতা। 
শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে আছে,--- 
প “ক্ষরং প্ৰধানমমৃতাক্ষরং হরঃ 
ক্ষরাত্মানাবীশতে দেব এক ॥” (১১০ ) 
‘‘ভোক্ত| ভোগ্যং প্ৰেরয়িতারঞ্চ মত্বা 
সৰ্ব্বং প্রোক্তং ত্ৰিবিধং বহ্মমেতৎ ॥* ( ১1১২) 
গীতাতেও উক্ত হইয়াছে 
“উশ্বরঃ সৰ্ব্বভূতানাং হৃদ্দেশেহর্জ ন তিষ্ঠতি । 
ভ্রাময়ন্‌ সৰ্ব্বভূতানি যন্ত্রারঢ়ানি মায়য়। ॥ ( ১৮।১৬ ) 
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এই রূপে অতি ও গীতা হইতে এই ছুইরূপ ক্ষেত্ৰজ্ঞ-তত্ব জানিতে পারা 
যায় । এই দুই ক্ষেত্ৰজ্ঞ পুরুষ । জীব ও ঈশ্বর সংসার-দশায় ভিন্ন হইলেও 
পরমার্থতঃ ভিন্ন নহে। জীব পরমেশ্বরের অংশ হইলেও এবং সংসার- 
দশায় এই অংশ-অংশী ভেদ থাকিলেও ম্বরূপতঃ কোন ভেদ নাই। 
গীতা হইতে আমরা এই অর্থে অদ্বৈতবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ ও হৈত- 
বাদের, অথবা অভেদবাদ ভেদাভেদবাদ ও ভেদবাদের সামঞ্জস্ত দেখিতে 
পাই এবং শ্রুতি প্রমাণ সমন্বয় পূর্বক গ্রহণ করিলেও আমর! এই তত্ব 
জানিতে পারি। সে যাহা হউক, বিভিন্নবাদিগণ এই দুই শ্লোক অবলম্বন, 
করিয়া যেরূপে স্ব স্ব মত স্থাপন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, তাহা 
আমাদের এস্থলে বুঝিতে হইবে। 
পূৰ্ব্বে বলিয়াছি যে, এই শ্লোক অবলম্বন করিয়! শঙ্করাচাধ্য অদ্বৈতবাদ 
স্থাপন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, রামানুঙ্গ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ মতে ইহার 
ব্যাখ্য৷ করিয়াছেন, এবং বলদেব প্রভৃতি দ্বৈতবাদী ব৷ দ্বৈতাদ্বৈতবাদী 
পণ্ডিতগণ প্রায়শঃ রামান্ুজকে অনুসরণ করিয়াছেন। শঙ্করাচাধ্য ও 
রামানূজ প্রভৃতি যাহা বালয়াছেন, তাহা এস্থলে ০ বিবৃত হইল। 
শঙ্করাচার্য্য বলেন-- টি 
“যদি সকল দেহেই এক ঈশ্বর বিদ্যমান, তিনি ভিন্ন অন্ত কোন ভোত্ত! 
নাই-- ইহ! সিদ্ধান্ত হয়, তবে ঈশ্বরই সংসারী জীব হুইয়া পড়েন, অথব! 
ঈশ্বর ভিন্ন অন্য কোন ভোক্তা না থাকায় সংসারের অভাব হয়। তাহা নি 
হইলে বন্ধমোক্ষ, এবং মোক্ষ-প্রতিপাদক শান্ত ব্যর্থ হয় এবং প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের সহিত বিরোধ হয়। কারণ মুখ দুঃখ ও তৎসাধন সংসার 
প্রতাক্ষসিদধ। আর জগতের বৈষম্য দেখিয়া, যে এই বিচিত্র 
ংসারের কারণ ধৰ্ম্মাধৰ্ম্ম, এইরূপ অনুমান হয়, তাহাও বুৎপন্ন 
হয় না। জীবাত্মা ও ঈশ্বর একই বস্তু হইলে এ সকল উপপন্ন হয় ন1। 
“এ আপত্তি হইতে পারে না । জ্ঞান অজ্ঞান এবং তাহাদের ফলের 
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প্রভেদ স্বীকার করিলে ইহা উপপন্ন হইতে পারে। শাস্ত্ৰে এই জ্ঞান ও 
অজ্ঞান ব। বিদ্যা ও অবিস্তা এবং ইহাদের ফল যে পরস্পর বিভিন্ন তাহা 
বিবৃত হইয়াছে । জ্ঞান দ্বারা অজ্ঞান সহিত তাহার কাৰ্য্য বিনাশ করিবার 
উপদেশও শাস্ত্রে আছে। জ্ঞানে শ্ৰেয় ( মোক্ষ ) লাভ হয়, জ্ঞানে আত্মাকে 
জানিলে মরণ হইতে উদ্ধার পাওয়া যায়, জ্ঞানে ভয় দূর হয়, ব্ৰহ্মকে 
জানিলে ব্ৰহ্মই হয়, আত্মবিৎ সর্বস্বরূপ হয়, ইত্যাদি বহু শ্রুতি আছে। 
স্মৃতিতে ইহার বহু উপদেশ আছে। যুক্তি দ্বারাও ইহাই প্রতিপন্ন হয়। 
“যদি ইহাই সিদ্ধান্ত হয়, তাহা হইলে, যে জীব সে বাস্তবিক ঈশ্বর 
হইলেও) অবিদ্যা-কল্লিত যে সকল উপাধি, তাহাদেরই ভেদজন্ত যেন সে 
সংসারী হইয়া থাকে । এই অবিদ্ভাবশে আত্মাকে লোকে দেহাদিরূপে 
বুবিয়া থাকে । দেহ, ইন্দ্রিয়, মন বুদ্ধি প্রভৃতি অনাত্মবস্ততে যে আত্ম- 
ভাব আরোপিত হয়, আত্মা বলিয়া যে ভ্রম হয়, তাহা অবিদ্যার কাৰ্য্য । 
জরা মৃত্যু, সুখ দুঃখ মোহ অবিগ্তার কার্য, আত্মার ধৰ্ম্ম নহে। শরীর 
জ্ঞেন্ন, আত্মা জ্ঞাতা । জ্ঞেয়ের ধন্ম ‘জ্ঞাতা'য় এবং জ্ঞাতার ধৰ্ম্ম ‘জ্ঞেয়ে” 
আরোপিত কর! অ'বদ্যার কার্য । জ্ঞানবূপ আত্মাতে কোন হেয় বা 
উপ্লাদেয় কাৰ্য্য থাকিতে পারে না । সুখছুঃখার্দি অবিদ্যার কাৰ্য্য, তাহা 
আত্মার ধন হইতে পারে না। দেহের কোন ধন্ম আত্মার হইতে পারে না। 
“সেইরূপ কর্তৃত্ব ও ভোক্তত্ব এই ছুই প্রকার সংসার--জ্ঞেয় বা জড় 
“ত্বস্তুরই ধৰ্ম্ম, তাহা আন্মার ধৰ্ম্ম নহে। অবিস্তার দ্বার! এই ধৰ্ম্ম জ্ঞাতা 
আন্মাতে আরোপিত হয়। সুতরাং এই আরোপিত সংসার থাকায়, 
আত্মা কিছুতেই দুষিত হইতে পারে না। অজ্ঞ ব্যক্তি আকাশে 
ভূতলের মল্িনত! আরোপ করিলে, তাহাতে আকাশ মলিন হয় না। 
তাহা হইলে সকল দেহে সেই একমাত্র জ্ঞাতা ঈশ্বরেহও বাস্ত বক কোন 
প্রকার সংসারিত্ব থাকিতে পারে না। আবগ্য। দ্বারা আরোপিত ধৰ্ম্মে 
কাহারও উপকার বা অপকার হয় ন|। স্থাণুতে (শুষ্ক বৃক্ণক্দ্ধে) অঙ্ক’ 
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কারে ভ্ৰম শতঃ পুরুষের ধৰ্ম্ম আরোপিত হইল, সে স্থাণু প্ৰকৃত সেই 
পুর্লষ-ধৰ্ম্মযুক্ত হয় না । 

“কেহ কেহ বলেন জর! মরণাদি দেহের ধৰ্ম্ম বটে, কিন্তু সুখ-দুঃখাদি 
যখন ‘জ্ঞেয়, তখন তাহা ‘জ্ঞাতা’ আত্মার ধৰ্ম্ম ইহা হইতে পারে না। 
সুথিত্ব দুঃখিত্ব যখন ‘জ্ঞেয়’, তখন তাহা «জ্ঞেয় বস্তুরই ধৰ্ম্ম, জ্ঞাতা আত্মার 
ধৰ্ম্ম নহে। কেহ বলেন যে, যখন ক্ষেত্ৰজ্ঞ ঈশ্বরে অবিদ্যা রহিয়াছে, 
তখন সংসারিত্বও থাকিবে । তাহাও ঠিক নহে। কারণ অবিদ্যাও 
ভামন--তাহা জড়ের ধৰ্ম্ম । উহ! আত্মার আরোপিত ধৰ্ম্ম, বাস্তবিক ধৰ্ম্ম, 
নহে । অবিদ্যা বাস্তবিক জ্ঞাতার ধণ্ম হইলে, এবং ঈশরই ক্ষেত্ৰজ্ঞ হইলে, 
ঈশ্বরের মংসাব্লিত্ব হইতে পারিত। তাহা নহে। , বিপরীত জ্ঞানের 
কারণ--হন্দ্রিয়ের দোষ। এই জ্ঞানের কারণ হন্দ্রিয়ের ধৰ্ম্ম । বিপরীত 
গ্রহণ, সংশয় ও অগ্রহণ, এই তিন প্রকার অবিদ্যাই কোন না কোন 
করণের ( ইন্দ্রয়ের ) ধৰ্ম্ম উহ! জ্ঞাতা ক্ষেত্রজ্ঞের ধৰ্ম্ম হইতে পারে না। 
স্থথ দুঃখাদি যাহ! কিছু জ্ঞেয়, তাহ! জ্ঞাত! আত্মার ধন্ম হইতে পাহর ন1। 
যাহ! ভ্ৰেয় তাহা কখন আপনার দ্বার! জ্ঞেয় হইতে পারে না, তাহারা 
নিজের প্রকাশের জন্তু আত্মব্যতিরিক্ত প্রকাশের অপেক্ষা করিয়া থাকে 
জ্ঞাতা স্ব প্রকাশ, নিজের প্রকাশ জন্ত অন্য কাহারও বা কিছুরহ * অপেক্ষা 
রাখে না। এজন কৈবল্যে ইন্দ্রিয়াদির সহিত সম্বন্ধ দূর-হইলে, আত্মাতে 
আর কোন প্রকার অবিদ্তা থাকে না,--সুখ দুঃখ থাকে না, কোন," 
পদার্থের সহিত সংযোগ বা বিয়োগ ভাব থাকে না। এ সকল 
আত্মার ধর্ম হইলে কখন বিনষ্ট হইতে পারিত না। * * * এই 
সকল যুক্ত দ্বার! ক্ষেত্ৰক জীবের ঈশ্বর স্বভাব সর্বদীহ সিদ্ধ ওহুইতেছে। 

“এখন আপত্তি হইতে পারে যে, যদি বাস্তবিক সংসার ও সংসারী জীব 
কেহ না থাকে, তবে বন্ধ মোক্ষের ব্যবস্থাপক শাস্ত্ৰ সকলই নিরর্থক । 
ইহার উত্তর এই যে, যাহারা আত্মার অমরত্ব অঙ্গীকার করিগাছেন, 
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তাহায়াই শাস্ত্রের এই নিরর্থকত্ব দোষ মানিয়াছেন। ইহাদের,মতে মুক্ত 
আত্মার সম্বন্ধে সংসার ও সংসার-ব্যবহার নিৱরৰ্থক। সেইরূপ যাহারা 
জীবাত্মার সহিত পরমাত্মার এঁক্য স্বীকার করেন, তাহাদের মতেও বিধি 
নিষেধ শাস্ত্ৰ নিরর্থক । হৈতবাদীদের মতে শান্ত বন্ধাবস্থায় সার্থক, মুক্তাব- 
স্থায় নিরৰ্থক। কারণ, তাহাদের মতে আত্মায় মুক্ত ও বদ্ধাবস্থা--.এই 
দুইটি যথাৰ্থতত্ব । কিন্তু আত্মার বদ্ধ ও মুক্ত এই দুই পরস্পর 'বিরোধী 
ভাব যুগগৎ ব! পরম্পপাক্রমে কিছুতেই হইতে পারে না। বদ্ধ ভাব 
পারমার্থিক মিথ্যা বলিলে, পরমার্থতঃ অদ্বৈতবাদ আসিয়। পড়ে এবং 
| বন্ধমোক্ষাদি শান্ত্রও, নিরর্থক হয় । 

আরও এক কথা। যদি আত্মার এই বন্ধ ও মুক্ত এই ছুই অবস্থা 
স্বীকার করিতে হুয়; তবে তাহাদের কোন্টি আদি? যদি বদ্ধাবস্থাকে 
পুর্বাসিদ্ বা অনাদি, এবং মুক্ত হইলে তাহার অন্ত হয় বল! যায়--তবে 
যাহ! অনাদি তাহার অন্ত আছে--এরূপ কল্পনা করিতে হয়। সেইরূপ 
যে মুক্তযবস্থা এইরূপে লাভ হয় জহা! ও আদিমতী অথচ অন্তহীন 
এইরূপ কল্পনা করিতে হয়। এ প্রকার কল্পনা প্রমাণ- 
বিরুদ্ধ । এই দেব পরিহারার্থ যদি বল! যায় যে বদ্মোক্ষাবস্থা পার- 
মাথিক নহে, তবে দৈতবাদীর মতেও বন্ধমোক্ষাদি শাস্ত্রের অনর্থকত্ব 
অপরিহার্য হয় । 

‘যাহা হউক, শাস্ত্ৰ একেবারে নিরর্থক নহে। যাহারা অনাত্মজ্ঞ, 
তাঁহাদের পক্ষে শাস্ত্ৰ সাৰ্থক। কারণ তাহাদের অবিদ্যা বশে, কাধ্য ও 
কারণে আত্মদৃষ্টি থাকে । তাহারা লৌকিক ও শাস্ত্রীয় কাধ্যে প্রবৃত্ত 
থাকে। বিদ্বানের পক্ষে কিন্তু শাস্ত্র নিরর্থক কার্য ও কারণ 
সভ্যাতে যাহার আত্মবোধ আছে, সেই বিধি নিষেধ শাস্ত্রের অধিকারী । 
এই সব সাধারণ লোকের কর্তৃত্ব ভোক্ত ত্ব বোধ থাকে,--শাস্ত্ৰীয় ব্যবহার 
কালেও থাকে। শক্তি অনুযায়ী প্রবৃত্তি নিবৃত্তি কালেও আত্ম! হইতে 
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দেহের পৃথকত্ব জ্ঞান সিদ্ধ না হওয়া পর্য্যন্ত কাৰ্য্য ও কারণে আত্মাভিমান 
সম্ভব হয়। 

“আপত্তি হইতে পারে ধে, বিদ্বান লোকই শাস্ত্ৰীয় ব্যাপারে প্রবৃত্ত হয়, 
ও শাস্ত্ৰনিষিদ্ধ ব্যাপার হইতে নিবৃত্ত হয়, অথচ তাহাদের দেহ হইতে 
আত্মার পাথক্য বোধ থাকে। সুতরাং পৃথকত্ব বোধ হইলেই যে প্রবৃত্তি 
বা নিবৃত্তি হইতে পারে না, এ সিদ্ধান্ত প্রামাণিক ,নহে। এ আপত্তিও 
সঙ্গত নহে। কারণ, এ পৃথকত্ব জ্ঞানের পূৰ্ব্বেই কাধ্য ও কারণে 
আত্মাভিমান ও তাহার ফলে প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি সম্ভব। সে জ্ঞান হইলে' 
ইহা সম্ভব হয় না। 

‘বিহিত কর্মের অনুষ্ঠান ও প্রতিষিদ্ধ কৰ্ম্ম ত্যাগ বরিলে, কালক্রমে 
চিন্তনিরুদ্ধ হইলে, কার্য্য ও কারণ হইতে আত্মার পৃথকত্ব জ্ঞান হঙ্ক। 
তাহার পূর্বে হয় ন৷ এজন্ত অনাত্মস্ঞ ব্যক্তির পক্ষে শাস্ত্র সার্থক । যাহার! 
কেবল স্থুলদেহাত্ম বাদী--। দেহান্তে আত্মার অস্তিত্ব মানে না, বিধি নিষেধ 
শাস্ত্ৰ তাহাদের পক্ষে নিরর্৫থক। যাহাদের স্থলদেহে আত্মদৃষ্টি নাই, 
অথচ পারলৌকিক আত্মসত্বায় বিশ্বাস আছে, অর্থাৎ যাহার সুক্ষ্ম পার- 
লৌকিক দেহে আনত্মদৃষ্ট আছে, সেই শাস্ত্ৰোক্ত বিধি নিষেধের অধি- 
কারী ' অন্ত দিকে যাহার জীবেশ্বরে অভেদ জ্ঞান হইয়াছে, তাহার শাস্ত্রের 
বিধি নিষেধ নিরর্থক । ( এস্থলে জড়বাদী ও ব্রন্মবাদী অর্থাৎ জীববদ্গে , 
অভেদ বাদী উভয়ের পক্ষেই শাস্ত্ৰ নিরর্থক, ইহ! উক্ত হইয়াছে )। 

“যদি বলা যায় যে, যে বিবেকী, সে শাস্ত্র অনুসরণ ন! করিলে, তাহার 
ৃষ্টাত্তে যে অবিবেকী সেও শাস্ত্র অনুসরণ করিবে না, যথেচ্ছ ব্যবহার 
করিবে। তাহা নহে। এই সকল অবিবেকী লোক রাগ-দ্বেষচালিত। 
প্রবৃত্তিবশে কর্মে রত। (“স্বভাবস্ত’ প্রবর্ততে_-ইতি গীতা )। কাহারও 
উপদেশ বা দৃষ্টান্তেন্ন ইহার! অনুবর্তী হইতে পারেন! । আর এরূপ 
বিবেকীর সংখ্যাও অতি অর। কদাচিৎ কেহ বিবেকী হন। সুতরাং 
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সাধারণ লোক শ্ৰেষ্ঠ শান্ত্ৰীয় বিধি নিষেধের অনুবত্তী লোকেরই অনুসরণ 
করিতে পারে। 

‘ক্ষেত্ৰজ্ঞ নিজন্বরূপে সর্বদা এক। সংদার অবিদ্া-কাধ্য। সংসার 
ক্ষেত্রজ্ঞের সঠিত সম্বন্ধ হইতে পারে না,_মিথ্যাজ্ঞান পৰমাণ বস্তুকে দূষিত 
করিতে পারে না। যে বিদ্বান, সে আত্মার অবিকারস্বভাব অনুভব 
করিয়া থাকে । কোন কাৰ্য্যফলে তাহার আকাজ্ষ। থাকে না, কোন 
কাধ্যে প্রবৃত্ত থাকে ন| । সুতরাং তাহার সকল প্রকার দেহ ও ইন্দ্রিয়ের 
ক্রিয়া আপনিই উপরত হয়। ইহাই নিবুত্তির অবস্থা। 

“এস্থলে জিন্ঞান্ত হইতে পারে যে, যেমন “আমি এই” ইহ! আমার’ 
এই প্রকার ভ্রম্ব সংসারী জীব পতিত, পণ্ডিতগণও সেই ভ্ৰমে পতিত। 
এই ভ্রম কেন হয়? ইহার কারণ সেই সকল পণ্ডিত দেহা স্মদৃষ্টিযুক্ত । 
যদি তাহার! ক্ষেত্রজ্ঞরকে অবিক্রিয় বলিয়া! জানিত, তবে কথনই তাহাদের 
ভোগ ও ভোগ সাধন কম্মের আকাজ্ষ। থাকিত ন! । 

পতুতৱাং ক্ষেত্ৰজ্ঞ নিজ স্বরূপে সধ্বদা এক । তাহার সহিত অবিদ্য! 
ও তাহার কাধ্য সংসারের সন্বন্ধ নাই । সেই ক্ষেত্ৰজ্ঞ এণ্ন্যা পরমাস্মা। 
তাই ভগবান্‌ বলিয়াছেন, “অ!মাকেই সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্র বলিয়া জানিও |” 

“অনেকে এস্থলে অর্থ করিতে পারেন যে, ক্ষেত্রজ্ঞই বাস্তবিক ঈশ্বর, 
ক্ষেত্র ঈখর হইত ভিন্ন, এবং ক্ষেত্র সেঃ ঈথরেরই জ্ঞানের বিষয় । আমি 
কিন্ত স্রবী দুঃখী--সংসারবদ্দধ জীব। আমি আমার ক্ষেত্রের 
ক্ষৈত্ৰজ্ঞ হইলে ৪, আমি সর্বক্ষেত্রজ্ঞ ঈশ্বর নহি । সংসাররূপ দুঃখের উপশম 
আমারই কর্তব্য । ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ত এ উভয়ের জ্ঞান ও ধ্যান দ্বারা 
শ্গেত্ৰজ্ঞ ঈশ্ঠুরের সাক্ষাৎকার লাভ করিয়া তাহার স্বরূপে অবস্থান করিব। 
এই প্রকার যে বুঝে বা বুঝায়, এবং এইক্লপে যে বন্ধ ও মোক্ষ শাস্ত্রের 
সার্থকতা দ্দ্ধান্ত করিতে চাহে, সে সর্বশান্ত্রবৎ হইলেও মৃঢ়ের 
স্তায় উপেক্ষণীয়। 
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“অতএব ঈশ্বর ক্ষেত্ৰজ্ঞ হইলে, তিনি সংসারী জীব হইয়া! পড়েন__ 
আর ক্ষেত্ৰৰ ঈশ্বরে সংদারের অভাব হুইয়া পড়ে--এরূপ আপত্তি 
হইতে পারে না । বিদ্যা ও অবিদ্যার বৈলক্ষণ্য স্বীকার করিলে, এ 
আপত্তি নিরন্ত হয়। অবিস্ভার দ্বার! যে দোষ পরিকল্সিত, তাহ! দ্বার! 
বাস্তাবক বস্তু কিছুতেই দুষিত হয় না। এরীচিকার জলে মরুহুমি পঙ্কিল 
হয় না। 

“সংসার ও সংসারী বস্তু--উভয়ই অবিগ্ভাকল্লিত। তাহাদের বাস্তব 
সত্তা নাই । যদি বলা যায় যে, অবিদ্যা সম্বন্ধেই ক্ষেত্রজ্ডের সংমারিত্ব এবং, 
দুংখিত্ব প্রভৃতি ধৰ্ম্ম হয়.__তাঁহাঁও ঠিক নহে। কেন না", পূৰ্ব্বে উক্ত 
হইয়াছে যে, যাহা জ্ঞেয় বা জ্ঞানের বিষয়, তাহা ক্ষেত্রের ধৰ্ম্ম, ক্ষেত্রজ্ঞের 
ধৰ্ম্ম হইতে পারে না। আর যদি এই নকল ধৰ্ম্ম জ্ঞাত! ক্ষেত্রজ্ঞের হইত, 
তবে তাহা কখন জ্ঞেয় হইতে পারিত না। যাহা কিছু ‘জ্ঞেয়’ তাহাই 
ক্ষেত্র। ক্ষেত্ৰজ্ঞ জ্ঞাত! হইতে পারে, কথন ‘জ্ঞেয়’ হইতে পারে না। 
অবিদ্যা হেতু যদি দুঃখিত্ব প্রভৃতি ধৰ্ম্ম ক্ষেব্রজ্ঞের হইত, তাহা! ছইলেও 
উহা! জ্ঞেয় বা প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় হইত না । যাহা কিছু জ্ঞেয়, তাহা 
ক্ষেত্র । যে জ্ঞাতা সে ক্ষেত্রত্,--ইহাই যদি সিদ্ধান্ত হয়; তবে অবিদ্যা রা 
তাহার কার্ধ্য বা অবিদ্যার ধন্দ-_যাহ কেবল জ্ঞেয়, তাহ! ক্ষেত্রজ্ঞের 
হইতেই পারেনা । 

‘প্রশ্ন হইতে পারে যে, তবে অবিদ্যা কাহার? এই প্রশ্ন নিরর্থক।, 
জ্ঞাতার জ্ঞেয়ভূত অবিদ্যার সহিত কোন প্রকার সম্বন্ধ, কোন প্রকার 
ৰুৰিবার যোগ্যতা নাই । অবিদ্য| কাহারও জ্ঞানের বিষয়রূপে অবশ্য প্রকা- 
শিত হইবে। অবিদ্)। ও অবিদ্যার সহিত জ্ঞাতার সম্বন্ধ-_ইহাঢ়ের গৃহীতাও 
-- জ্ঞাতা, তাহাকে যে জ্ঞানে প্রকাশ করা যায়, সেই জ্ঞানেরও সস্তাবন! 
থাকে । এরূপ করন! ঠিক নহে। তাহাতে অনবস্থ দোষ হয়। যদি 
জ্ঞাতা ও জয় বস্তুর সহিত সম্বন্ধ জ্ঞানের বিষয় হয়ঃ তাহ! হইলে সেই 


৩২ শ্ীমদৃভগবদগীতা । 


জ্ঞানের আশ্রয় বলিয়া, আর একজন জ্ঞাত! কল্পনা! করিতে ছয়। সেই 
জ্ঞাতার সহিত জ্ঞেয়ের সম্বন্ধ - জ্ঞানের বিষয় হইলে, তাহার আশ্রয় বলিয়া 
আর একটি জ্ঞাতা কল্পন! করিতে হয়। এইরূপ ভাবে জ্ঞাতৃত্ব কল্পনার 
শেষ পাওয়া যায় না; সুতরাং অনবস্থ দোষ হুয়। যদি অবিদা1 কেবল জ্ঞেয়ই 
হয়, জ্ঞাতার সহিত কোন সম্বন্ধ না থাকে, তবে জ্ঞাতা কেবল জ্ঞা চাই হইবে, 
জ্ঞেয় হহতে পারিবে ন1। সুতরাং অবিদ্যা ও তত্কাধ্য দ্বারা ক্ষেত্ৰত আত্ম! 
কোন প্রকারে দুষিত হইতে পারে না। 

“যদি বল! যায় যে, অবিদ্য। ক্ষেত্রের ধৰ্ম্ম৷ তাহা হইলে আত্মাকে 
দোষযুক্ত ক্ষেত্রের জ্ঞাত! বলিতে হয় । তাহাও বলা যায় না। আত্ম! স্বয়ং 
বিজ্ঞান স্বরূপ, অবিকাগী । ক্ষেত্র-বিজ্ঞাতারপ ধৰ্ম্মও সেই বিজ্ঞানন্বভাৰ 
আত্মাতে আরোপিত ষাত্র। বাস্তবিক আত্মা বিজ্ঞাতা নহে -উহা 
বিচ্ঞান স্বক্নপ মাত্র। যেমন উঞ্ণতা বন্তির স্বভাব বলিয়া তাপ ক্রিয়া 
তাহাতে আরোপিত, সেইরূপ আত্মা বিজ্ঞানম্বভাব বলির! বিজ্ঞাতৃত্ব 
আত্মাতে আরোপিত । 

‘ভগ বান্‌ গীতাতে দেখাইয়াছেন যে, মাম্মাতে ক্রিয়াকারক ও ফল-. 
স্বরূপতার অভাব স্বতঃসিদ্ধ । আবদ্যাবশে তাহ! অ'নত্মাতে আরোপিত 
হয়। “য এনং বেত্তি হস্তারং* “প্রকৃতেঃ ক্রিন্রমাণা'ন গুণৈঃ কৰ্ম্মাণি 
সৰ্বশ১’ “নাদত্তে কম্তচিৎ পাপং’” ইত্যাদি স্থলে ইহ! দেখান হইয়াছে। 
যাহ! হউক, আত্মাতে ক্রিয়া কারক ও ফল এই ত্রি বধ টপাধির যদি 
‘এঁকান্তিক অভাব হইল, এবং এই সকল যদি অবিদ্যা নিবন্ধন আম্মাতে 
আরোপিত ইহা সিদ্ধান্ত ইইল, তাহা হুইলে, কৰ্ম্ম সকল মবিহানেরই 
কর্তব্য --হহয়া দীড়াইল, বিৰ্বানের পক্ষে আর কোন প্র ছার কর্ম কর্তব্য 
থা(কতেছে না। অন্ঞানীরই কৰ্ম্মে নধিকার (গীত ১৮১১ শ্রক) 
জ্ঞানের যাহা পরনিষ্ঠা, যাহাতে ব্ৰহ্মৰ লাভ হয় তাহা নৈক্ষ 
নিদ্ধি সে অবস্থায় কৰ্ম্ম থাকে না (গীঠা ১৮৫০ শ্লোক ) ৷” 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ৩২ কে) 


এক্ষণে রামানুজ যাহা বলিয়াছেন, তাহা সংক্ষেপে বিবৃত হইতেছে । 
তিনি বলিয়াছেন, 

“ক্ষেত্ৰজ্ঞ (জীব) বন্ধ ও মুক্ত। বন্ধ জীব--ক্ষর পুরুষ আর মুক্ত 
জীব অক্ষর পুরুষ। পরব্রহ্ম বাসুদেব উত্তম পুরুষ । তিনি ক্ষর ও অক্ষর 
পুরুষের অতীত (গীতা ১৫।১৬-১৮) 1* পৃথিব্যার্মি সংঘাতরূপ এ জগৎ 
ভগবানের শরীর, এজন্ত তাহা ভগবদ৷ত্মক--'ভগবত্স্বভাব । 

বৃহদারণ্যক উপনিষদের তৃতীয় ব্ৰাহ্মণে, সপ্তম অধ্যায়ে ( ৩-২৩ মন্ত্রে) 
আছে, 

“যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ পৃথিব্যা অন্তরে! যং পৃথিবী ন বেদ যস্ত পৃথিবী 
এরীরং যঃ পৃথিবীং অন্তরে| যময়তি এষ ত আত্ম! অন্তর্ধ্যামী অমৃতঃ 1 

প্যঃ অপ স্ু---**. অপ্নৌ.**অন্তরীক্ষে.-.বায়ে).*-দিবি’--আদিতোঁ.**দি্ষু 
..চন্ত্ৰতারকে.-.আকাশে.---তমসি*-.তেজসি তিষ্ঠন্‌..-এষ ত আত্মা অস্ত- 
ধ্যামী অমৃতঃ।’” ইতি অধিদৈবতম্‌ ৷ 

“অথাধিভুতম্‌ । যঃ সর্বেষু ভূণ্তেষু তিঠন্‌ সব্বেভ্যে! ভূতেভেযংস্তরে! 
যং সৰ্ব্বাণি ভূতানি ন বিদুঃ, যন্ত সৰ্ব্বাণি ভূতানি শরীরং, যং সৰ্ব্নাণি 
ভূতানি অন্তরে| যময্নতি, এষ ত আত্মা অন্তৰ্য্যামী অমৃতঃ 1৮ 

‘অথ অধ্যাত্মম্‌। যঃ প্রাণে...বাচি---চক্ষুষি-*--শ্রোত্রে...মনুসি-*-ত্বচি 
-*-বিজ্ঞানে.""রেতসি তিষ্ঠন্‌'“‘এষব ত আত্মা অন্তধ্যামী অমৃতঃ ॥”” 

“অদৃষ্টে| দ্ৰষ্ট, অশ্রুতং শ্রোতা, অমতে| মস্তা, অবিজ্ঞাতে! বিজ্ঞাতা, 
নান্তোহতোহন্তি দ্ৰষ্টা, নান্তোহতোহস্তি শ্রোতা, নাক্টোহতোহন্তি মাঃ 
নান্তোহতোহন্তি বিজ্ঞাতা এষ ত আত্মা অন্তৰ্য্যামী অমৃতোহতো- 
হন্যদাৰ্ত্তম্‌ ৷’ 

“অত এব ভগবান্‌ অন্তধ্যামী বলিয়! সৰ্ব্ব-ক্ষেত্ৰজ্ঞদিগের অবস্থান, 
সাহার সমান অধিকরণ রূপে ব্যপদিষ্ট হইয়াছে। তিনি সর্বক্ষেত্রে 
সমুদায় ক্ষে ত্রজ্গণের স্তায় ক্ষেত্ৰজ্ঞ, ইহ। এই শ্লোকে উক্ত হইয়াছে। 

২ (ক) 


৩২ (খ) শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


গীতাতেও আছে-- 

‘‘অহম্‌ আত্ম। গুড়াকেশ সর্বভূতাঁশয়স্িতঃ1” (১৯1২০) 

“ন তাত্তি বিনা যৎ স্তাৎ ময়| ভূতং চরাচরম্‌ ৮’ (১০।৩৯)। 

বিষ্টভ্যাহং ইদং কৃংস্নং একাংশেন স্থিতো অগত। (১৮৪২) 

“অতএব জগতের অগ্ৰে, পশ্চাতে ও মধ্যে সর্বত্র সমান ভাবে ভগবানের 
সমান অধিকরণে অধিষ্ঠান উপদ্দি্ট হইয়াছে। 

“এ স্থলে ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ বিবেক বিষয় উক্ত হুইয়াছে। তাহাদের 
মধ্যে উভয়েই ভগবানের স্বরূপ ভগবানাত্মক বিষয়, তাহা উক্ত হই- 
পাছে, এবং ইহাই যে উপাদেয় জ্ঞান_-ইহা কথিত হইয়াছে। 

“কেহ কেছ বলেন যে,'এ স্থলে ক্ষেত্ৰজ্ঞঞ্চাপি মাং বিন্ধি’ এই উপদেশ 
ছারা সমান অধিকরণতা! হেতু একত্বই উপদিষ্ট হইয়াছে । ঈশ্বরই অজ্ঞান 
হেতু ক্ষেত্ৰজ্ঞের (জীবের ) ন্তায় হন । এই অজ্ঞান-নিবৃত্তি জন্তই এই 
একতোপদেশ। ভগবানের এই উপদেশ দ্বারা, রজ্জ তে সর্প-্রমের স্তায়, 
ক্ষেত্রজ্ত্ব-ভ্রমও নিরাস হয়।” হঁচাদের প্রতি জিজ্ঞাস্য এই যে, এই উপ- 
দেষ্টা ভগবান্‌ পরমেশ্বর বাসুদেব কি আত্মধাধাত্মা সাক্ষাৎপৃর্বক অজ্ঞান 
নিবৃত্ত করিয়াছেন, কি করেন নাই? যদি তাহার অজ্ঞান নিবৃত্ত হইয়া 
থাকে, তবে নির্বিশেষ চিন্মাত্ৰ-শ্বৰূুপ আত্মাতে, অনাত্ম-স্বরূপের অধ্যাস 
অসম্ভব, এবং অর্জন প্রভৃতি ভেদ দর্শন, এবং তাহার প্রতি উপদেশ 
ব্যাপার ও অসম্ভব । আর যদি তাহার আত্মসাক্ষাৎকার না হইয়া থাকে, ও 
অঙ্ছান নিবৃত্ত না হইয়া থাকে, তাহা হইলে, নিজে অজ্ঞানী হওয়ায় তাহার 
আত্ম! সম্বন্ধে উপদেশও সম্ভব হয় না। কেন না, জ্ঞানী তত্বদর্শাই জান 
উপদেশ দিবার অধিকারী (গীতা, 81৩৪ )। অতএব ইহাদের যে মত, 
তাহা ভ্ৰান্ত তাহা অনাকুলিত শ্ৰুতি স্থৃতি ইতিহাস পুরাণ ও সদাঙ্গীয়- 
বিরোধী। ইহ! শ্ববাকা-বিরোধী,--শ্ববচন স্থাপনের বৃথা আয়াস মাত্র। 
ইহা অজ্ঞানীদের দ্বারাংজগৎমোহনদন্ড প্রবর্তিত মাত্র। ইহা অগ্ৰাহ। 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায়। ৩২ (গ) 


“অতএব প্রকৃত তত্ব কি? ম্বরূপতত্বজ্ঞানিগণের মতে, মূলতত্ত 
তিন £--(১) অচিৎ বস্তু সকল--ইহারা ভোগা, (২) চিত্বস্ত সকল 
ইহারা ভোক্তা, আর ( ৩) পরবদ্ধ (পরমেশ্বর)--ইনি প্রেরয়িত! মহেশ্বর। 
এ সম্বন্ধে বহু শ্ৰুতি আছে । যথা 


“্যন্মান্‌ মায়ী সহ্ুজতে বিশ্বমেতৎ 

তন্মিং শ্চান্তো! মায়য়! সনিরুদ্ধঃ।” (শ্বেতাখতর উপঃ, ৪1৯)। 
“মায়াস্ত প্ৰকৃতিং বিদ্যাৎ মায়িনন্ত মহেশ্বরম্‌ । 
তন্তাবয়বভূতৈস্ত ব্যাপ্তং সৰ্ব্বমিদং জগৎ ॥” (শ্বেতঃ উপঃ,৪৷১%) } 


“ক্ষরঃ প্রধানং অমৃতাক্ষরং হরঃ - 
ক্ষরাত্মানাবীশতে দেব;একঃ ।* (শ্বেতঃ উপঃ, ১১০) 
‘স কারণং করপাধিপাধিপো ০ 


ন চান্ত কণ্চিৎ জনিতা ন চাধিপঃ।” (শ্বেতঃ উপঃ, ৬.৯) 

“এ্রধান-ক্ষেত্রজ্-পতি গুণেশঃ 
ংসার-মোক্ষঃ স্থিতিবন্ধ-হেতৃঃ 1 ( শ্বেতঃ উপঃ, ৬।১৩) 

“জ্ঞাজ্ো। দ্বাবেতো বীশানীশো 1? (শ্বেতঃ উপঃ, ১৯1 
‘‘নিত্যোহনিত্যানাং চেতনশ্চেতনানাং , 

একে! বহুনাং যে! বিদধাতি কামান্‌ ।” (কঠঃ উপঃ, ৫১৩) 
“ভোক্তা ভোগ্যং প্রেরযিতারঞ্চ মত্ব! 

সৰ্ব্বং প্রোক্তং ত্রিবিধং ব্রদ্ষমেততৎ | (শ্বেতঃ উপঃ, ১১২), 
“তব! সুপৰ্ণা সযুজ। সখায়৷ / 

সমান-বৃক্ষং পরিষস্বজাতে । ৰ 
তয়োরন্যঃ পিগলং স্বাদত্তি 

অনস্ন্নন্তোহভিচকাশীতি ৷’ ( খনম্বেদ, ১১৬৪1২১) 
“অজাং একাং লোহিতগুরুকষ্ং 

বহুবীঃ গ্রজাঃ স্থজমানাং স্বরূপাম্‌ । 


৩২ (ঘ) শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


অজে| হোকে| জুষমাণোহনুশেতে | 
জহাতো্যেন|ং ভুক্তভোগাং অজোহন্যঃ।” (শ্বেতঃ উপঃ, ৪1৭) 
“সমানে বৃক্ষে পুরুষে! নিমগ্নো- 
হনীশয়! শোচতি মুহ্ৃমানঃ। 
ভতুষ্টং যদা পশাত্যন্যমীশঃ 
অন্ত মহিমামিতি বীতশোকঃ1” (মুণ্ডক উপঃ, ৩,১।২) 
“গোৌরনাস্তস্তবতী স| জনিত্রী ভূতভাবিনী ।৮ (চুলিকা, ৪1৩1৭) 
গীতাতেও এই তত্বই বিবৃত হইয়াছে । যথা-_ 
“ভূমিরাপোহনলো! বায়ুঃ খং মনো বুদ্ধিরেব চ। 
অহঙ্ক'র ইতীয়ং মে ভিন্না প্রকৃতিরষ্টধা ॥ 
“ অপরেয়ং ইতস্বন্তাং প্ৰকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌। 
জীবভূতাং মহাবাহো যয়েদং ধার্ধ্যতে জগত ৷” (৭৷৪-৫)। 
“লর্বভূতানি কোস্তেয় প্রকৃতিং যান্তি মামিকাম্‌। 
. কল্পক্ষয়ে পুনস্তানি কল্লাস্তৌ.বিশ্বজাম্যহম্‌ ॥ 
প্রকৃতিং স্বাং অবষ্টভ্য বিস্যজামি পুনঃ পুনঃ । 
ভূতগ্রামং ইমং কৃত্সং অবশং প্রকতেবশাৎ ॥৮ (৯1৭-৮) 
£ময়াধ্যক্ষেণ গ্রক্কৃতিঃ সুয়তে সচরাচরম্। 
হেতুনানেন কৌন্তেয় জগৎ বিপরিবর্ততে ॥” (৯১৯) 
“প্ৰকৃতিং পুরুষঞ্চৈব বিদ্ধানাদী উভাবপি।* (১৩১৯) 
এ “মম যোনিম'হদূব্ৰহ্ম তশ্মিন্‌ গৰ্ভং দধাম্যহম্‌। 
সম্ভবঃ সৰ্ব্বভূতানাং ততো ভবতি ভারত ॥৮ (১৪৩) 

“এই শেষ শ্লোক হইতে জান; যায় যে, সমস্ত জগতের যোনিতূত মহৎ 
ব্ৰহ্ধই ভগবানের প্রক্ৃতি। তাহা স্থক্্মমভূত--অচিত্বস্ত। তাহাতেই 
ভগবান্‌ চেতনাখ্য গর্ভ সংযোগ করেন। ভগবানের সেই সঙ্ধল্পকৃত চিদ- 
চিৎ-সংসর্গেই দেবাদি স্থাবরাস্ত অচিৎমিশ্রিত দর্বভূতের উৎপত্তি হয়। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় । ৩২ (৬) 


ক্ুতিতেও অধিভুতাদি সুন্ম বস্তু সকল যে ব্ৰহ্ম, ইহাই নির্দিষ্ট 
হইয়াছে। যথ!-- 
“যঃ সর্ববজ্ঞঃ সৰ্ব্ববিদ্‌ যস্ত জ্ঞানময়ং তপঃ। 
তশ্মাদ্‌ তদ্বন্ধ নামরূপং অন্নং জায়তে ॥” 
£মুণ্ডক উপঃ, ১/১।৯)। 
“অৰ্থাৎ যিনি সৰ্ব্বজ্ঞ, সৰ্ব্ববিদ্‌, যাহার তপ জ্ঞানময়, তাহা হইতে 
সেই ব্ৰহ্ম (বা মহত্ত্ব বা হিরণ্যগভ ) নামরূপ ও অন্ন উৎপন্ন হয়। 


“অতএব ভোক্তা ও ভোগ্যরূপে সর্বাবস্থায় অবস্থিত চিৎ ও অচিৎ বস্তু 


পরম পুরুষেরই শরীর, এবং তাহাদের নিয়ন্তাত্বৰপে তাহা হইতে 
অপৃথকৃভাবে পরমেশ্বর স্বিত। এজন্ত তিনি তাহাদের আত্মা । “যঃ 
পৃথিব্যান্তিঠন্‌’” ইত্যাদি ( পূৰ্ব্বোঙ্ধ.ত) শ্রতিতে ইহাই উপরিষ্ট হইয়াছে। 
সর্বাবস্থায় অবস্থিত চিৎ ও অচিৎ বস্তু পরমেশ্বরেরই শরীর। এজন্ত সেই 
শরীরযুক্ত পরম পুরুষ কার্যাবস্থা ও কারণাবস্থাযুস্ত জগংরূপে অবস্থিত। 
ভগবান্ই কার্ধ্যাবস্থা ও কারণাবস্থাযুক্ত জগৎরূপ। শ্রুতিতেও ইহাই উপ- 
দিষ্ট হইয়াছে। ‘‘সদেব‘‘‘সত্বেধ সৌম্য ইদমগ্ৰ আদীত, একমেবাদ্ধিতীয়ৎ --- 
তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়” ( ছান্দোগা ৬৷২৷২-৩) । ‘‘সদ্মূলং সৌম্য ইমাঃ 
সৰ্ব্বাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সৎপ্রতিষ্ঠা এতদাত্ম্যং ইদং সৰ্ব্বং তৎ সুত্যং স 
আত্ম! তত্বমসি '*’’ ( ছান্দোগ্য ৬৮1৬. ) । ইত্যাদি শ্রুতি ইহার প্রতি- 
পাদক। তৈত্তিরীয় উপনিষদে ( ১৷২৷৬ ) আছে,-- 


“স অকাময়ত বহু স্তাং প্ৰজায়েয় ইতি। স তপো অতপ্যত স তপ) 


স্তপ্ডু1 ইদং সৰ্ব্বং অস্থগত। যদিদং কিঞ্চ তৎ সৃষ্ট! তদেব অনুপ্ৰাবিশৎ। 
ণতৎ* অন্ুপ্রবিস্ত সচ্চত্যচ্চ অভবৎ 1***? 

“চিৎ অচিৎ বস্তু হইতে পৃথক্‌ পরম পুরুষের ্বরূপ-বিবেক জন্তও 
এইরূপ অনেক শ্ৰুতি আছে। অতএব কাৰ্য্যাবস্থ৷ ও কারণাবস্থাযুক্ত 
স্থল হুমম চিৎ অচিৎ ইহারা পরম পুরুষেরই শরীর । কাৰ্য্য হইতে কারণ 


৩২ (চ) আীমদ্ভগবদ্গীত| । 


ভিন্ন নহে। এজন্য কারণ-বিজ্ঞানের দ্বারাই সর্বাবিজ্ঞান সিদ্ধ হয়। কাধ্য 
কারণাবস্থা' সমান অধিকরণ-বিশিষ্ট। পরমাত্মা কারণাবস্থা-বাচক । 
অতএব স্থল সুশ্ম চিদচিৎ কাধ্যকারণ সকলই ব্রহ্ম । 

“জগতের উপাদান-কারণ ব্ৰহ্ম। উপাদানরূপে সংস্থষ্ট থাকিলেও এবং 
চিদচিৎ বস্তুর উপাদান হইয়াঁও,ঘচিদচিৎ বস্তু হইতে ব্রহ্গের স্বভাব পৃথক্‌ 
থাকে, সংমিশ্রিত হয় না। যেমন শুরু, নীল, পীতাদি বিভিন্ন বর্ণের সুত 
ছারা প্রস্তুত বন্পে এই বিভিন্ন বর্ণের মিশ্রণ হয় না-_পার্থক্য থাকে, 

সেইরূপ ব্রহ্ম কারণ অবস্থায় যেমন, কার্যযাবস্থায়ও তেমনই সৰ্ব্বত্ৰ পৃথক্‌ 

( অসঙ্কর ) থাকেন। ব্ৰহ্ম চিদচিৎ বস্তু সকলের উপাদান হইলেও জগতের 
কাধ্যাবস্থায় ভোজত্ব, ভোগ্যত্ব ও নিয়জুত্ব পরস্পর পৃথক্‌ ও অসংস্থষ্ 
( অসঞ্চর) থাকে। পরম পুকষ কারণ ও কার্য, তিনি সমুদায়। 
সর্বাবস্থায় অবস্থিত চিৎ অচিৎ বস্তু সমুদায় তাহার শরী..। ইহাই 
পারমার্থক তত্ব । এই চিৎ (ভোক্তা ), অচিৎ (ভোগ্য) ও পরমেশ্বর 
( প্রেৰুয়িত| )-পরম্পরের বিশেষ স্বভাবভেদ ও স্বরূপগত ভেদ আছে! 
অতএব পরব্রহ্গ কাধ্যমধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইয়|ও, তাহার ম্বরূপের অন্তথা- 
ভাব হয় না, বিকৃতি হয় না। স্থুলাবস্থায় নামরূপে বিভক্ত চিৎ অচিৎ 
বস্তু আত্মস্বূপে অবস্থান করে ন|। তাহ! কার্য্যরূপেই উপপন্ন হয়। 
অবস্থাস্তর-প্রাপ্তিতেই কাৰ্য্যত্ব। 

“তবে ব্ৰহ্ম নিগুণ--ইহার অর্থ কি? পরত্রঙ্ধে হেয়গুণের সম্বন্ধ নাই । 
শতিতে আছে 

“এষ আত্ম অপহতপাপ্]া! বিজরঃ বিশোকঃ বিমৃত্যুঃ বিজিঘৎসঃ 
অপিপাসঃ সত্যকামঃ সত্যসংকলঃ ৷’’-- (ছান্দোগ্য উপঃ১ ৮1১1৫ )। 
অতএব শ্রুতি হইতে জান! যায় যে, পরবনহ্ম অনন্ত গুণের 
আকর। তাহাতে যে গুণের নিষেধ হইয়াছে, তাহ! হেয়গুণের 
নিষেধ মাত্র। 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ৩২ (ছ) 


“কাহারও মতে ব্ৰহ্ম জ্ঞানস্বর্ূপ তিনি জ্ঞাতা নহেন। এ মত ঠিক্‌ 
‘নহে । ব্ৰহ্ম সর্বজ্ঞ, সৰ্ব্বশক্তি, অনন্ত কল্যাণগুণের আকর। পযবদঙ্ধ 
সহ্বগ্ৰকাণ হেতু জ্ঞানম্বূপ। অথচ তিনি সৰ্ব্বজ্ঞ-_সৰ্ব্ববিদ্‌। 

শ্ৰুতিতে আছে-- 

_ পরাস্তিশক্তিৰিবিধৈব আয়তে 
স্বাভাবিকী জ্ঞান-বল-ক্রিয়৷ চ !?’ ( শ্বেতাশ্বতর, ৬.৮ ) 
“অরে বিজ্ঞাতায়ং কেন বিজানীয়াৎ ৷?” ( বৃহদারণাক ২৪1১৪ ) 
ইহা দ্বার! পরব্রন্ধের জ্ঞাতৃত্ব সিদ্ধ হয়। শ্রুতিতে যে “সত্যং জ্ঞানং অনস্তং 
বক্ষ” (তৈত্তিরীয় উপঃ ২1১১) ইত্যাদি উক্ত হইয়াছে, তাহা দ্বার! 
জ্ঞানের এঁক্য নিরূপপার্থ তাহাকে জ্ঞানস্বরূপ বলা হইয়াছে মাত্র । , 
শ্ৰুতিতে আরও আছে যে-- 
“স অকাময়ত বহু স্তাং প্রজায়ের |” ( তৈত্তিয়ীয়, ২|৬,১ ) 
“্য এক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়,../’ ( ছান্দোগ্য, ৬২৩) 
“আত্মনি বিজ্ঞাতে ইদং সৰ্ব্বং বিদিতং ভবতি **% এ 
(মুণ্ডক ১।১।১৯, বৃহদারণ্যক, 81৫1৬ )। 
“তন্তু বা এতস্ত মহতো ভূতন্ত নিঃশ্বসিতমেতদ্‌ যদ্‌ 
ধগ্বেদঃ সামবেদঃ ইত্যাদি ।”” ( বৃহদারণ্যক, ২৪1১৪ )। 

“বন্ধই বস্তু সকল সংকল্প করিয়া, তাহ! সৃষ্টি করিয়া, এবং তাহাতে 
অনুপ্রবিষ্ট হইয়া (‘তত হুষ্ট। তদেব অনুপ্ৰাবিশত্-_ইতি শ্রুতিঃ) বিবিধরূপে 
হ্থিত। চরাঁচররূপে তিনিই নানা প্রকারে অবস্থিত। এজন্য প্রত্যেক 
বস্তুই ব্ৰহ্মাত্ক। নানা বস্তু ভিন্ন ভাবে নানাত্ব দর্শন--সেই জন্তু শ্ৰুতিতে 
প্রতিসিদ্ধ হইয়াছে। (বুহদারণযক উপনিষদে ৪8৷৪৷১৯ ) আছে,--- 

‘মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাগ্লোতি য ইহ নানেব পশ্ততি। ন ইহ নানাস্তি 
কিঞ্চন। যত্ৰ হি দ্বৈতমিব ভবতি তৎ ইতর ইতরং পশ্ততি যত্ৰ তু অন্ত 
সৰ্ব্বম্‌ আত্মৈব অভুৎ তৎ কেন কং গশ্তেৎ.*.ইতি।৮ 


ল্‌ 


৩২ (জ) আীমদ্ভগবদ্গীত| । 


“অতএব ‘বহু স্তাং প্রজায়েয়’ এই শ্রুতিসিদ্ধ ব্রহ্মের স্বয়ং কল্পকৃত নান! 
নামরূপের ছারা যে নান! প্রকারত্ব--তাহা নিষিদ্ধ হয় নাই। যখন 
সমুদায়ই আত্ম! এই প্রভীতি হয়, তখন এই নানাত্ব দৰ্শন নিষিদ্ধ হইয়াছে 
মাত্ৰ অতএব যাহার! (যে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদীরা) বন্ধের চিৎ, অচিৎ ও ঈশ্বর 
--এই ত্ৰিবিধ স্বরূপ ভেদ অঙঈকার করেন, এবং কাৰ্য্য ও কারণের অনন্ত 
স্বীকার করেন, তাহাদের মতের সহিত তির কোন বিরোধ নাই। 
শ্রুতি দ্বারাই এই মত স্থাপিত হয়। অন্য দিকে ব্ৰহ্ধাজ্ঞানবাদ, উপাধি- 
গত ব্রহ্মভেদবাদ যুক্তিযুক্ত নহে, এবং তাহ! শ্রুতির বিরোধী । তাহার 
কোন ভিত্তি নাই।” 

ইহাই রামাহুজের সিদ্ধান্ত। দ্বৈতবাদী বলদেবও রামান্জকে অন্ন- 
সরণ করিয়া, এবং রামান্ছজের উদ্ধৃত পূর্বোক্ত শ্রুতি-বচন অবলম্বন 
করিয়া অর্থ করিয়াছেন। কিন্তু তিনি ছৈতবাদ ব| ভেদবাদ স্থাপন 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। এজন্য তিনি ভের্দবাদ-প্রতিপার্দক শ্রুতি-স্থৃতি- 
বাক্যও উদ্ধত করিয়াছেন। এ স্থল তাহার বিস্তারিত বিবরণ নিশ্রঞ্জো- 
জন। তিনি বলেন--“প্রক্কৃতি ভোগা, জীব ভোক্তা, আর ঈশ্বর নিয়ন্তা ! 
ইহাদের পরম্পর সম্বন্ধ থাকিলেও একের ধৰ্ম্ম অন্তের হইতে পারে না। 
পটে চি্র-সন্বন্ধ থাকিলেও, যেমন পটের ধৰ্ম্ম চিত্রে, এবং চিত্রের ধৰ্ম্ম পটে 

ংক্রামিত হয় না, সেইরূপ জাব, প্রকৃতি ও ঈশ্বর ইহাদের কাহারও 
ধৰ্ম্ম অন্তে সংক্রামিত হয় না। যাহারা একাত্মবাদী, তাহাদের মতে-- 
শ্ভগবান্‌ যে ‘সর্বক্ষেত্রে আত্মাকেই ক্ষেত্ৰজ্ঞ বলিয়া জানিও’ বলিয়াছেন, 
তাহ! সমান অধিকরণ-প্ৰতীতিমূলক । অবিদ্যা হেতুই পরমেশ্বরের 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ-ভা]ব হয়। রজ্জতে সৰ্প-ভ্ৰমের ন্তায় ইহা ভ্রান্তি মান্র। ইহা 
নিবৃত্তি জন্য ভগবান্‌ উপদেশ দিয়াছেন যে, ‘আমাকে সর্বদেহে ক্ষেত্ৰজ 
বলিয়া জানিও, আম! ভিন্ন আর কেহ ক্ষেত্ৰক আছে, ইহা বুবিও না ।; 
কিন্ত এইরূপ ব্যাখ্যা" সঙ্গত নহে।” 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ৩৬ 


কেশবাচ়াৰ্য্য দ্বৈতাদ্বৈতবাদ বা ভেদাভেদ বাদ স্থাপন অন্ত এ শ্লোকের 
যেরূপ অর্থ করিয়াছেন ও যে বিচার করিয়াছেন, তাহ! এন্থলে সংক্ষেপে 
উদ্ধত হইল।--- 

“পুর্ব শ্লোকে পরস্পর সংহ্থষষ্ট শরীরাত্মভূত প্রকতি-পুরুষের ক্ষেত্র- 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ রূপে বিবেক প্রদর্শিত হইয়াছে । ৭4 শ্লোকে এ উভয়ের সহিত 
পরমেশ্বরেয় সম্বন্ধ উক্ত হইয়াছে। পূৰ্ব্বে নবম অধ্যায়ে “একত্বেন 
পৃথকৃত্বেন বহুধা বিশ্বতোমুখম্”” ইত্যাদি বাক্য দ্বারা সামান্তভাঁবে সর্ব 
জগতের সহিত ভগবানের সম্বন্ধ প্রকার উক্ত হইয়াছে। কিন্তু ক্ষেত্রজ্র 
বিভাগ পূৰ্ব্বক তাহ! উক্ত হয় নাই। ইদানীং সেই ক্ষেত্রজ্ঞের স্বতাদাত্ম্য 
কথিত হইতেছে। 

‘পূৰ্ব্বে উক্ত হইয়াছে,-- 

‘অহং কুত্স্সস্য জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়স্তথ৷ |” 

“ময়ি সৰ্ব্বমিদং প্রোতং স্থত্ৰে মণিগণ৷ ইব।” 

“ময়! ততমিদং সৰ্ব্বং জগদবরক্তমুর্তিন! । 

মত্স্থানি সৰ্ব্বভুতানি, ., ১১? 

“ইহৈকম্থং জগৎ কৃত্সং পশ্যান্ত সচরাচরম্‌ ৮৮ * 
ইত্যাদি বাক্য দ্বারা সমুদায় জগতের ভগবান্‌ হইতে পৃথক ভাবে, স্থিতি ও 
প্রবৃত্তির অভাব হেতু, ভগবান্‌ হইতে অভিরত্ব উক্ত হইয়াছে। 
অন্যদিকে, _ 

“ন চাহং তেঘবস্থিতঃ।” 

“ন চ মত্স্থানি ভূতানি পশ্ত মে যোগমৈশ্বরম্‌ |” 

“ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ হুয়তে সচরাচরম্‌।” 
ইত্যাদি বাক্য দ্বার! সৰ্ব জগতের ভগবান্‌ হইতে ভিন্নত্ব উক্ত হইয়াছে। 
সেই হেতু অৰ্জ্জুন বপিয়াছেন__ 

‘সৰ্বং সমাপ্পোষি ততোহসি সর্ব: 


৩ 


৩৪ শ্রীমদ্ভগবদূগীত। । 


আরও পূৰ্ব্বাধ্যায়ে উক্ত হইয়াছে 
“যে তু সৰ্ব্বাণি কৰ্ম্মাণি ময়ি সংস্তস্য মৎপরঃ। 
অনন্যেনৈব যোগেন মাং ধ্যায়ন্ত উপাসতে । 
তেযামহং সমুদ্ধর্ত! মৃত্যুসংসারসাগরাৎ ৷’ 
ইহা দ্বারাও পরাপ্ৰকৃতিভূত্ৰ জীবপুক্লুষাদিশব্দাভিধেয় ক্ষেত্রজ্জের ধাতৃত্ব 
উপাসকত্ব উদ্ধার্দ্ত্ব দ্বারা প্রতীত কেবল ভিন্নত্ব উক্ত হইয়াছে। তাহা 
প্রতিষেধ জন্য ভগবান্‌ বলিতেছেন যে, দেবমনুষ্যতির্ধাগাদি সর্বক্ষেত্রে 
তাহাকেই ক্ষেত্রক্রূপে জানিতে হইবে! অর্থাৎ সেই সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ 
ঈশ্বরাত্মকত্ব হেতু ভগবান্‌ হইতে অভিন্নরূপে জানিতে হইবে। এই শ্লোকে 
‘চ’ শব দ্বারা পরমাত্ম! হইতে জীবাম্মার বৈলক্ষণ্যও স্বরচিত হইয়াছে। 
এইর্লমখে অভেদ ও ভেদ সমুক্য় হইয়াছে। “শ্ৰুতি হইতেও ইহা! 
জানা যায়। 
শ্রুতিতে আছে-- 
“এতদাত্মমিদং সৰ্ব্বং, তৎ সত্যং, স আত্মা, তত্বমসি শ্বেতকেতে | 
“অয়মাত্মা ব্ৰহ্ম, সৰ্ব্বং খন্বিদং ব্রহ্ম 1”, 
“তজ্জলান্‌ হাত ৷” 
‘অভয়ং বৈ জনক প্রাপ্ে।ষ যদ! আত্মানং বেদাহং ব্ৰহ্ধান্মি ইতি ৷” 
ইত্যাদি বাক্য ভগবানের সৰ্ব্বায্মকত্ব দারা সৰ্ব্ব সামানাধিকরণ্য- 
বাচক। সেইরূপ শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে, 
“স্ুধ্যে| যথা সৰ্ব্বলোকস্য চক্ষুঃ 
ন লিপ্যতে চাক্ষুষৈব1হদোধৈঃ | 
একস্তথা সর্বভূতান্তরাত্মা 
ন লিপ্যতে লোকছুঃথেন বাহঃ ॥ 
বায়ু্যথেকো ভুবনং প্রবিষ্টো 
রূপং রূপং প্রতিরূপো বভুব ॥ 
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এক ন্তথা সৰ্ব্বভূতান্তরাস্ম৷ 
রূপং রূপং প্রতিরূপং বহিশ্চ ॥” 
ইত্যাদি বাক্য ভগবানের সৰ্ব্বক্নপত্ব সত্বেও সর্ববৈলক্ষণ্য বোধক । 

“এই অর্থে এন্থলে ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰভকে তাদাত্ম্যরূপে পরমেশ্বর হইতে 
অপৃথক্‌ ভাবে জানিতে হইবে। ইহাই জ্ঞান। ইহার অন্যথ৷ জ্ঞান 
অজ্ঞান। ইহাই সৰ্ব্বজ্ঞ বেদান্বকৃং বেদবিৎ সৰ্ব্বেশ্বরের অভিমত । 

(এক্ষণে অভেদবাদ ও ভেদবাদের দোষ আলোচিত হইতেছে)। 
“কেহ (অৰ্থাৎ অদ্বৈতবাদিগণ) এই শ্লেকের এই অর্থ করেন যে, সমানাধি- 
করণ নির্দেশ দ্বারা এস্থলে পরমাত্মাই অবিদ্য। উপাধি বশে পরিস্ছিন 
হইয়া, যেন সংসারী ক্ষেত্ৰগ্ৰ হয়েন ও দেই অবিদ্যা উপাধি ত্যাগে শুদ্ধ 
অসংসারী পরমায়| স্বল্প লাভ করেন, ইহা বুঝিতে হইবে। তাই 
ভগধান্‌ বণিতেছেন যে, পরমেশ্বর আমাকেই পর্বক্ষত্রে ক্ষেত্র 
রূপে জানিও । 

“কন্থ এ অর্থ অসং। এ অর্ধ সব্ব-শান্ত্র-বিক্কদ্দ। ক্ষেত্রজ্ঞ সকলের 
রঙ্গস্বরূপে কা শাস্ত্র প্রমাণ দ্বারা দি হয় না। ৰ 

“আাতিতে আছে, - 

“নিতো নিত্যানাং চেতনশ্চেতনানাং 
একে বহ্‌ন'ং যো ব্দধাতি কামান্।৮ 
'“ভ্ঞান্ছে। দ্বাবঙ্গাবাশানীশৌ | | 
“দ্ব শ্রপর্ণ। সযুজ সখায়! 
সমানং বৃক্ষং পাত্ষপ্বজাতে । 
তয়োরন্যঃ পিপ্পলং স্বাদ্বতি 
অনশ্রন্ন“।ইভিচ।কশীতি ॥” 
' প্রধান-ক্ষে এজ্-পতিগু ণেশঃ 7? 
অক্ষরাৎ পরতঃ পরঃ ৷)’ 


গীমদ্ভগবদ্গীত!। 


‘সৰ্ব্বস্য বশী সর্ববন্ত ঈশানঃ,* 
‘একে৷ বশী সৰ্ব্বেশঃ কৃষ্ণ ইড্যঃ 
অন্তঃ প্রবিষ্ট৷ শাস্ত। জনানাম্‌।?” 
“য আত্মনি তিষ্ঠন্নাতআনোহস্তরো 
ষমাত্ম। ন বেদ বস্যআ। শরীরম্‌, 

এব তে আত্মাইস্তর্যাম্যমৃতঃ) 
বক্ষ সুতে ( বেদাস্ত দৰ্শনে ) আছে 

£তেদব্যপদেশাচ্চান্যঃ 1 

“ভেদব্যপদেশাচ্চ।” 
“অনুপপত্তেস্ত ন শারীরঃ1* 
‘কৰ্ম্মকৰ্তৃব্যপদেশাচ্চ ।’ 
‘পত্যাদিশব্দেভ্যঃ |” 
‘অধিকং তু ভেদনিৰ্দেশাত ।’ 

«এইরূপ ইতিহাস ও পুরাণে ভ্দেবিষয়ক বাক্য আছে। যথ৷-- 
“ইন্দ্ৰিয়াণি মনোবুদ্ধিঃ সত্বং তেজে! বলং ধৃতিঃ ৷ 
বাসল্ুদেনাত্মকান্যাহঃ ক্ষেত্ৰং ক্ষেত্রজ্ এব চ॥ 

 “সনরাজ্রগন্ধব সযক্ষোরগরাক্ষসাম্‌। 
অগছশে বর্ডতে২দঃ কৃষ্ণস্য সচরাচরম্‌ ॥ 
“বিষ্ণুশক্তিঃ পর! প্রোক্তা চেতনাথ্যা তথাহপর! । 
অক্ঞে। জন্তরনীশশ্চ স্বাত্মনঃ সুখছুঃখয়োঃ। 
ঈশ্বরপ্ডেরিতে। গচ্ছেৎ স্বৰ্গং বা শ্বভ্রমেব বা ৷৷ 
“দাসিতৃতাঃ স্বতঃ সৰ্ব্বে হাত্মনঃ পরমাত্মনঃ | 
নান্যথ! লক্ষণং তেষাং বন্ধে মোক্ষে চ বিদ্যতে । 
তত্র যঃ পরমাস্মা তু স নিত্যো নিগুণঃ স্বৃতঃ ৷ 
ন লিপ্যতে ফলৈশ্চাপি পদ্মপত্রমিবাস্তসা ॥ 
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কর্ম্মাত্মাত্বপরো যোইসৌ মোক্ষবন্ধৈঃ স যুজ্যতে। 

স সপ্তদশকেনাপি রাশিন! যুজ্যতে পুনঃ ॥ 

তবান্তরাত্ম| মম চ যে চান্যে দেহিসংপ্লিতাঃ। 

সৰ্ব্বেষাং সাক্ষিভূতোহসোে ন গ্রাহঃ কেনচিৎ কচিৎ ॥% 

“গীতাতেও আছে,--- 

“অপরেয়মিতত্বন্যাং গ্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌। 
জীবতূতাং মহাবাহে| যয়েদং ধাৰ্য্যতে জগৎ ॥ 
“দ্বাবিমৌ পুরুষৌ লোকে ক্ষরশ্চাক্ষর এব চ। 
ক্ষরঃ সৰ্ব্বাণি ভূতানি কুটস্থোংক্ষর উচ্যতে ॥ 
উত্তমঃ পুর্লযস্বন্যঃ পরমাত্বেত্যুদাহতঃ 1 

এই সকল বাক্য অধৈতবাদের বা অভেদবাদের বাধক। অতএব 
এই বাদে নাস্তিকত্ব দোষ দুর্বার হইয়া পড়ে। 

আর এই দোষ কেবল ভে।বাদিমতেও সমান। দেই মতেও অভেদ- 
প্রতিপাদক শাস্ত্ৰ-বাক্যের বাধা হয়। অতএব ভেদবাদ বা অভেদ বাদ, 
ইহাদের একবিধ বাদপ্রতপাদক বাক্যের বাধ বাতীত কেবল ভেদ বাদ 
বা কেবল অভেদবাদ পিন্ধ হয়না। অর্থাৎ কেবল ভেদবাদে অভেদ- 
প্রতিপাদক বাক্যের বাধ হয়, আর কেল মতে (বাদে ভেদ প্রতি- 
পাদক বাকোর বাধ বা বিরোধ হয়। 

“বলিতে পারা যায় যে,‘আমি ঈশ্বর নহি’ ইত্যাদি প্রতীতিলিঙ্ক গ্রতাক্ষ 
ভেদ বিষয়ে আকাজ্ষার বা বাক্যার্থ জ্ঞানের হেতুর অভাব না থাকার, 
ভেদবাক্য সকলের বাধপ্রপঙ্গ হয় না। অন্তথা ব্রষ্কাতেদ-প্রতিপাদক সহস্ৰ 
সহশ্র বাক্যের বিরোধ হইত । কিন্তু তাহ! বল! বাঁ ন!। জীবেশ্বর ভেদের 
প্রত্যক্ষত্ব অভাব হেতু।ও ভেদপ্রত্যক্ষের প্রতিযোগী প্রত্যক্ষত্বের অধীনস্থ 
হেতু, তাহা বলা যায় না। জীবও ঈব্বরের অতীন্ত্রিস্ব হেতু এই 
প্রত্যক্ত্ব অসস্ভব। “আমি ঈখর নহি’ ইত্যাদি প্রতীতিতেও "শাস্ত্রের 


৩৮ উমদ্ভগবদ্গীত। । 


সর্কজ্ঞত অচিত্ত্যশত্তি ত্ব স্বতহ্ৰত্ব সর্বনিয়স্তত্ব জগৎ-জন্মাদিকারণত্ব প্রভৃতি 
ইঈশ্বরত্ব-প্রয়ে'জক ধৰ্ম্ম সকলের আত্মাতে অসম্ভব হেতুও আত্মার অলক্ৰত্ব 
অলশতিত্ব স্টশ্বরনিয়ম]ত্ব ও ঈশ্বরের অধীনত্ব জ্ঞান হইতে--উক্ত 
প্রতীতির যাথার্থ্য সিদ্ধ হয়। / অর্থৎ ‘আমি ঈশ্বর নহি’ এই প্রতীতি 
শাহজ্ঞানমূলক, ইহ! প্রত্যক্ষগম্য নহে )। ূ 

“অবিষ্ভাত্সক উপাধিপৱরিচ্ছেদের অপেক্ষায়, ঈশ্বরত্ব সৰ্ব্বজ্ঞত্ব সর্বশক্তি, 
মত্ব ও ঈশিতব্যত্ব এবং অল্পশক্তিমস্থ অন্ন্ঞত্ব প্রভৃতি বাবহার, বিস্যান্বারা 
সর্ব উপাধিরূপ দূর হইলে, প্রমার্থত:ঃ উপপন হয় না,_-ইহাও বলা 
বায় না| পরমাত্ধ! ব্রহ্মের সঙ্াতীর-বিজাতীর-স্থগতভেদশূন্যহ, একত্ব, 
অসঙ্গ'ব, স্বয়ংপ্রকাশত্ব অভ্যুপগম্য । আবার তাহারই উপাধিবশ্তত্ব পরি- 
চ্ছিন্নত্ব অজ্ঞত্ব অলভ্ঞত্ব ইত্যাদি কল্পনার অত্যান্ত বিরোধ হয়। ‘আমার 
মাতা বন্ধযা,--এইরূপ বাদের ন্যায় তাঁহার ব্যাঘাত হয়। প্রচণ্ড মাও: 
মণ্ডলে অন্ধকারবং, স্বয়ং প্ৰকাশ স্বরূপ আত্মাতে আবগ্যার অবচ্ছেদ হয়, 
এরূপ বাদ উন্মত্ত প্রলাপ মাত্র । 

‘অপিচ, অবিদ্ঠাসম্বন্ধ সহেতৃক না নিৰ্হেতুক ? তাহা সহেতুক হইতে 
পারে না, কারণ তাহ! অগ্সিদ্ধ। অবিস্তা ও ব্রহ্ম হইতে অপর কোন 
তৃতীয় পদাৰ্থ সে সম্বস্বর কারণ হইতে পারে ন|। আর সে সম্বন্ধ 
অতেতুক 9 হইতে পারে না। অবিদ্বা যদি বিনা হেতুতে স্বয়ংহ আত্মাতে 
*সছদ্ধ হয় বল! যায়, তৰে একেরই উপাধির বস্তায় তাহার নিবপ্তক 
চেতনাস্বর না থাকায়, কখনও সে উপাধির নিবৃত্ত হইতে পারে না, 
মোক্ষও হইতে পারে ন| ৷ যদি বলা যায় যে, স্বসামর্থ্যের দ্বারাই অবিস্তা 
নিবারিত হয়, তাহা অন্ত কারণের অপেক্ষ! রাখে ন৷,--তাহাও সঙ্গত 
হয় ন|। হদি এরূপ হইত, তবে স্বয়ং প্রকাশ স্বতন্ত্র সমর্থ (আত্মার ) 
জবিত্ঠ| সম্বন্ধেরও যোগ্যতা! থাঁকিত না। 

“অপিচ, অবিস্তার স্বরূপ ব্ৰহ্ম (বা আত্মা) জানেন কি না? যদি 
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জানেন, তবে তিনি সর্বজ্ঞ স্বতন্ত্ৰ হইয়াও কেন কুকুর শুকর তির্য্যক্‌ 
কাঁটাদি যোনি ও তজ্জন্ত 5ঃখতেতুভূত অবিস্তাস্বরূপ জানিয়া, তাহাতে যুক্ত 
হইবেন? যদি তিনি না জানেন, তাহা হইলে অজ্ঞত। হেতু তাহার 
ব্ৰহ্মত্রের হানি হয়। অতএব সর্বপ্রকারেই ব্রহ্মে অবিস্যার যোগবাদ 
উপপর্ন হয় না। যদি বল যে, অবিদ্যা ও" তাহার কাৰ্য্য মিথ্যান্ঞান মাত্র, 
তাহা পরমার্থ বস্তুকে দু:ষত করিতে পারে না।--যেমন মরীচিকার জল 
মরুভুমিকে পঙ্কিল করিতে পারে না, সেইরূপ অবিগ্ভাও ক্ষেত্রত্রের 
কিছুই করিতে পারে না, ইহাও সঙ্গত :নহে। যদি অবিদ্যার দোষ” 
কারিত্বই না থাকে, তবে তাহা নিবৃত্বির জন্য উপায় সমুদারই বার্থ হয়। 
আর বন্ধ মোক্ষ বাবস্থা! এবং তদ্বিযয়ক শান্ত্ৰও অনর্থকঙ্হয় । অতএব ব্ৰহ্ধে 
অবিদ্ধ| সম্বন্ধবাদ গ্রাহ নহে। সেই অবিদ্যাক্কৃত জীবেশ্বর বিভাগ সিদ্ধান্ত 
পূৰ্বক যে ভ্রান্ত পণ্ডিতগণ জগতের ব্যামোহ উৎপাদন করেন, তাহারা 
শ্ৰেয়ঃ প্রার্থীর দ্বার! উপেক্ষণীয়। 

“সে যাহা হউক, সৰ্ব্ব-ব্ৰহ্ম অভৈদ প্ৰ'তপাদক (শাস্ত্ৰ) বাক্য সকলের 
বিরোধও শঙ্কনীয় নহে । ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ প্ৰকৃতি-পুরুষ ক্ষর'অক্ষর ইত্যাদি 
শব ছারা অভিধেন্ন জড়-চেতনাত্মক সমুদায়ের ব্রন্ধাম্বকত ব্রহ্গব্যাপ্যত্ব 
ব্ৰহ্মাধানত্বাদি হেতু দ্বারা ও ব্ৰহ্মের সব্বাত্মস্থ সর্বব্যাপকত্ব স্বতন্্ুত্বাদি হেতু 
দ্বারা যে অভেদ প্রতিপাদিত হইয়াছে, তাহাতেই সেই সকল অভেদ প্রতি-৪ 
পাদক বাকোর সার্থকত1। নিম্নোক্ত শাস্ত্ৰ বাক্য ইহার পোষক ।-- 

« অস্তঃপ্রবিষ্ট: শান্তা জনানাং'*'সর্বাত্মা ৷” 
“যচ্চ কিঞ্চিজ্জগতাসশ্মিন্‌ দৃশ্যতে শ্ৰয়তেইপি বা। 
অন্তৰ্বহিশ্চ তত্সৰ্ন্নং ৰ্যাপ্য নারায়ণঃ স্থিত: ।” 
‘প্অহমাত্ম৷ গুড়াকেশ সৰ্ব্বভূতাশয়-স্থিতঃ ৷’ 
‘ইন্দ্ৰিয়াণি মনোবুদ্ধিঃ সত্বং তেজোবলং ধৃতিঃ । 
বাস্গ্ুদেবাত্মকান্তাহঃ ক্ষেত্ৰং ক্ষেত্ৰজ্ঞ ৭ব চ॥” 


৪৪ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


“যোহয়ং তবাগতো দেব! সমীপে দেবতাগণঃ । . 
স ত্বমেব জগত্স্ৰহ৷ যতঃ সর্বগতো! ভবান্‌ ॥” 
“সর্বগত্বাদনস্তত্বাৎ স এবাহুমবস্থিতঃ1% 

‘সৰ্ব্বং সমাগ্নোষি ততোহ্‌সি সর্ববঃ 1, 

‘সৰ্ব্বস্য বশী সর্বস্ত ঈশানঃ আত্ম! হি 

পরমঃ স্বতন্থঃ অধিগুগঃ জীবোহর্লশক্তিরস্বতস্ত্ৰোংবয়ঃ |“ 
“সত্বং শ্বাতন্ত্রামুদ্দিষ্টং তচ্চ কৃষ্ণে ন চাপরে। 
অন্বাতত্ত্রাৎ তদন্তেষাং সত্বং বিদ্ধি ভাবতঃ ॥ 

কিমনেন জগন্নাথ সৰ্ব্বং ত্বত্বশগং জগৎ ।’’ 

‘এইরূপ শ্ৰুতি স্বৃতি ইতিহাস পুরাণাদি বাক্য দ্বারা জানা যায় যে, যে 
বন্ধুর স্থিতি ও প্রকৃতি যাহার আয়ত্ত, তাহার সহিত তাহার অভেদ 
উপদিষ্ট হইয়াছে । ছান্দোগ্য উপনিষদে প্রাণেন্দ্ৰিয় সংবাদে আছে, 

‘ন বৈ বাচো ন চক্ষংষি ন মন ইত্যাচক্ষতে প্রাণ ইত্যেব আচক্ষতে 

ইতি ।” 

“আরও ভেদ-ব্যপদেশ হেতু, এবং ক্ষেত্র ক্ষেত্রজ্ঞ ও পরমাত্মার স্বরূপ 
ও স্বভাবের বৈলক্ষণ্য প্রতিপাঁদন হেতু এইরূপ মুখ্যার্থই উপপন্ন হয়। 
“সৰ্ব্বং তং পরাদদয়োহস্তত্ৰাত্মনঃ সৰ্ব্বং বেদ নান্ততোতস্তি দ্ৰষ্টা ধিতীয়াছৈ 
ভয়ং ভবতি’’, এই শ্ৰুতি দ্বারা যে ভেদের নিষেধ উপদিষ্ট হইয়াছে__যে 
পরমাত্ম| হইতে অপর স্বতন্ত্ৰত্ব অবচ্ছিন্ন বস্তুর নিষেধ হুইয়াছে, তাঁহ! দ্বারাও 
&ই অর্থই উপপন্ন হয়। এইরূপ অর্থে আর কোন বাক্যের বিরোধ 
থাকে ন|। অতএব ভেদবিষয়ক ও অভেদ বিষয়ক বাক্য সকলের 
যে পরস্পর বাধ্যবাধকতা! (একের দ্বার যে অপরের বাধ হয়), তাহা 
বলা! যায় না। কেন না তাহা তুল্যবলবুক্ত ( সমভাবেই প্রামাণ্য )। 

“এই তাৎপৰ্য্য অবলম্বন করিয়াই ভগবান্‌ সুত্রকার ( বেদান্ত সুত্রকার 
ৰাদ্রায়ণ ) পরম্পর বিরুদ্ধার্থক তেগবাক্য ও অতেদবাক্য সকলের 
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পরস্পর অরিরোধ দ্বারা সমন্বয় প্রকার প্রদর্শনার্থ ও ব্রহ্মের সহিত 
চেতন অচেতন সকলের ভেদাভেদ সন্বন্ধের নির্দোষত খ্যাপন জলন্ত 
তদ্‌যোজক সুত্র সকল প্রণয়ন করিয়াছেন। ( অংশো নানাত্বব্যপদেশাৎ 
ইত্যাদি সুত্র দ্র্ব্য)। শ্রতিতেও এইরূপ ঘটক বা যোজক বাক্য 
আছে। বযথ৷--“একঃ সন্‌ বহুধা ৰিচচার, একে! দেবো বহুধা বহুন্‌ 
প্রবিষ্ট, ত্মেকোহসি বহুধা বহূন্‌ প্রবিষ্ট৷’'‘‘ইত্যাদি। এইরূপ যোজক 
( ভেদাভেদ যোঞ্জক ) বাক্য স্মৃতি পুরাণাদিতে ও পাওয়। যায় । যথা,-- 

«একত্বে সতি নানাত্বং নানাত্বে সতি চৈকতা। 

অচিন্ত্যং ব্ৰহ্মণো রূপং কম্তদৃবেদি হুমর্তি ॥৮ 

( ইতিৎমন্থ )। 
‘জ্ঞানযজ্ঞেন চাপ্যন্তে যজন্তে মামুপালতে ৷ 
একত্েন পৃথকৃত্বেন বহুধা বিশ্বতে! মুখম ॥” 
(ইতি ভগব্দবাক্য )। 

“€" নমে। বাস্থুদেবায্ন তস্মৈ ভগবতে সদ1। 

ব্যতিরিক্তং ন যস্তান্তি ব্যতিরিক্রোংখিলস্ত যঃ ॥ 

নিত্যানিত্যপ্রপঞ্চাত্মন্‌ নিম্্রপঞ্চষনাশ্রিত। 

একনেক নমস্তভ)ং বাসুদেবাদিকারণ ॥ 

যঃ স্থুলহ্ঙ্্মঃ প্রকটঃ প্রকাশঃ 

যঃ সর্বভৃতঃ ন চ সৰ্ব্বভুতঃ 

বিশ্বং যতশ্চৈ তথিশ্বহেতুঃ ৷” 

( ইতি বিষ্ণুপুরাণে প্রহলাদ বাক্য ) 
‘‘পৃথগ.ভূতৈকতুতায় ভূততূতাত্মনে নমঃ ।” 
(ইতি বিষ্ণুপুরাণে ধ্রুৰবাক্য )। 
“অনেকমেকং বহুধা বদন্তি 
শ্ৰুতিস্বতিন্তায়নিবিষ্টচিত্তাঃ । 


৪২ শ্রীমদ্ভগবদগীতা!। 


আহ্যমাত্মানমজং পুরাণং 
দ্ৰষ্টং তমীশং বয়মুদ্ততাঃ প্র 1% 
(ইতি হৰিবংশ )। 
“ইদং হি বিশ্ব ভগবানিবেতরো 
যতো জগত স্থাননিরোধসম্ভবঃ | 
তদ্ধি স্বয়ং বেদ তবাংস্তথাহপি বৈ 
প্রাদেশমাত্রং ভবতঃ প্রদর্শিতম্‌ ॥ 
( ইতি শ্রীভাগবতে প্রথম খণ্ডে নারদ বাকা )। 
*“সোহয়ং হেইভিহিতস্তাত ভগব'ন্‌ হরিরীশ্বরঃ । 
-  সমাসেন হরেনান দন্যম্মাহ সদসচচ যত ॥! 
( ইতি শ্রভাগবতে দ্বিতায় স্বন্ধে ব্ক্গবা কয )। 

“অতএব সৰ্ব্ব শ্রুতিস্থবতি ইতিহাস পুরাণাদি বাক্যের অবিরুদ্ধ ও 
ভগবান্‌ সবত্রকারের সন্মত চিদ্ধাস্ত এই যে, ব্রন্মর সহিত চিদ্চিৎ সমুদায়ের 
স্বাভাবিক ভেদাভেদ সম্বন্ধ । ইহাই সৎসম্প্রদায়গণের উপাদেয় । কেবল 
ভেদ বা কেবল অভেদ শান্ত্রবরদ্ধ তত্ব ও ভ্রান্তি বশে পরিগৃহীত হেতু 
তাহা উপেক্ষণীয়। 

( এক্ষণে বিশিষ্টাৰ্বৈতবাদ অলোচিহ ₹ইতেছে।) বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ 
মতে এ স্থলে অর্থ এই যে, দেবমনুযাৰ্দ ক্ষেত্রে, বেতৃরূপে একাকার 


দ্ষেত্র্ত 'আম'কেই জানিও, শর্থাৎ মদাত্মক জানিও। এ শ্রোকে যে‘চ’ 
দ্য, 


‘অপি’ শস্ব আছে, তাহ! হইতে বুঝিতে হইবে যে, আর যাহা ক্ষেত্র তাঁহাও - 
যে আমি (পরামশ্বর ) তাহাও অ:নিও। যেমন ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰ্ৰ এক 
বিশেষণ-স্বভাব হেতু তাঁহাদের অপুথকৃত্ব গিন্ধ হয়, ও তাঁহার! সমানা- 
ত্কিরণ ছারা নির্দিষ্ট হয়, সেইরূপ ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ আমাঃই ( পরমে- 
শ্বরের ) বিশেষণ স্বভাব হেতু আম! হইতে অপৃথকৃ-- ইহা সিদ্ধ হয়, ও 
শামা, সাত কচালাহক,ণ দারা কিউ হয়। বন্ধ মোক্ষ তৈয় 
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অবস্থাযুক্ত ক্ষর ও অক্ষর শব্দ নিদ্দিষ্ট ক্ষেত্রজ্ত হইতে অন্ত বা ভিন্ন অর্থে 
পরম ব্ৰহ্ম বাসুদেব ‘উত্তম পুরুষ" বলিয়া উক্ত হইয়াছেন। যাহ! 
পৃথিব্যাদি সজ্ঘাতক্্প, তাহ! ভগবানের শরীররূপে এক-স্বভাব ভেতু যে 
ভগবানায়ক, তা! শ্ৰুতিতে উক্ত হইয়াছে } “যঃ পৃথিব্যাং তিগুন্‌ পৃথি- 
ব্স্তরো যং পৃথিবীং ন বেদ যন্ত পৃথিবী শরীরং যঃ প্থিবীমন্ত্ররে যময়তি 
সতে আমস্মাহন্তর্যাম্যমৃতঃ” ইত্যাদি হইতে “য আদি তিটন্‌ আত্ম- 
নোহন্তরো যমাত্ম। ন বেদ যস্তাম্মা শরীরং য আন্মানমন্তরে| যময়তি স তে 
আন্ম'ইন্তধ্যাম্যমৃতঃ:”--এই পৰ্য্যন্ত শ্ৰুতিবাক্য হইতে জানা যায় যে, 
অন্তর্যা'মরূপে সব্বক্ষেত্রজ্গণের মধ্যে ভগবানের অবস্থান, তাহার সহিত 
সমানাধিকরণত্ দ্বারা ব্যপদি হঈয়াছে। এটরূপ সমানাধিকরণত্থ প্রতিশাছ্ধ | 
ইহ! অচৎ বস্তু সকলের ভোগাত্ব চিদ্বস্থ সকসের গ্োঁক্তত্ব ও পরব্রহ্গর 
ঈশিত দ্বরা ও তাহাদের স্বন্প স্বভাব বিবেক দাবা প্র'তপান্ধ । 
‘ভন্তোংহমিমাস্ডিস্ৰ! দেবত1, অনেন লাবেন আযত্মনাঃনুপ্ৰ'বহ্য নাম- 
রূপে ব্যাকরবাণীতি, তৎস্থষ্ট তদ্েবাঞ প্রাবিণৎ, তৱনুপ্ৰবিধ্য -চচ ত্যচ্চ 
ভবৎ, বিজ্ঞানং চাবিজ্ঞানং সত্যং চানুতং চ অভবত হাতি শতিঃ। 
অতএব “স্ব’'আত্মকজীবানু প্রবেশ দ্বার! ও নামরূপ বাকরণ বচন দ্বার! 
সমুদায় বাচক শব আঅচিৎ-জীব-'নশিষ্ট পরমাত্ম-বাচক। 1রণাবস্থ 
পরমাত্মবাচক শব্দের সহিত কার্য্যবাচক শব্দের লমানাধিকরণত্বই মুখা বৃত্তি 
বা সার সিন্ধান্ম। অতএব স্থল সুক্ষ্ম চিঙ্গচৎ প্রকার ব্ৰহ্মই কার্য ও 
কারণ। বিশিষ্টাত্বৈতবাদ ইহাই অঙ্গীকার পুন্বক বা ভোক্ত ভোগ্য 
নিয়ন্ত ভূত চিদচিৎ ব্ৰহ্মের শ্বব্ধপ স্বভাবভেদ অঙ্গীকার পূৰ্ব্বক ধন্মসাক্কর্য্য 
নিবারণ করেন। বিশিষ্টাত্বৈতবাদ মতে, বিশেষণ-বিশিষ্ট বস্তুর একদেশ 
মাত্র; এজনা এ উভয়ের অতেদ ব্যবহার মুখ, ও বিশেষণ বিশেষ্য উভয়ের 
স্বরূপ স্বভাব ভেদ হেতু ভেদব্যবহারও মুখ্য ;--এই অর্থে সর্ব বাক্োর 
'অবিরোধ সিদ্ধ হয়। এই রূপে ভেদাভেদ ব্যবহাস মুখ্যকূপে অঙ্গীকার 


৪৪ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


করায়, এ সম্বন্ধে ভেদাোভেদবাদের সহিত বিশিষ্টাক্বৈত বাদের বিরোধ হয় 
না। ভেগাভেদবাদ যে শ্রুতি স্বতি সুত্র প্রমাণ দ্বারা সিদ্ধ হয়, তাহা 
বিশিষ্ট দ্বৈতবাদেও উক্ত হইয়াছে । 

“কিন্ত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ মতে ব্ৰহ্ম চিদচিৎ বিশিষ্ট | ইহ! অসম্ভব। 
চিৎ ও অচিত্=-ইৱাদের বিশেষণত্ব উপপন্ন হয় না। বিশেষণ যে ইতর 
ব্যাবর্তক (বিরোধী ৰিশেষণের বাধক ) তাহা সর্বশান্ত্রমন্ত । এই 
লক্ষণের সহিত চিৎ অচিৎ ইহাদের সমন্বয় হয় না। ( অর্থাৎ চিৎ ও 
তাঁহার বিপরীত অর্থবুক্ত অচিৎ---এই উভয় একেরই বিশেষণ হইতে 
পারে না)। বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ মতে চিৎ অচিৎ ও ঈশ্বর এই তিন তত্ব 
ব্যতীত অন্ত বস্তু অঙ্গীকৃত হয় নাই। আরও, যেমন শৃঙ্গগলকম্বলাদি 
গোলক্ষণ দ্বারা মহিষাদি হইতে গো-কে পৃথক করা যার, সেইরূপ বিশে" 
যণ রূপে অভিমত চিন্নচিৎ পদার্থ দ্বারা কি কোন বস্তু ব্যাবন্তিত বা পৃথক্‌ 
ভাবে জান! যায় ? ব্ৰহ্ম বাতীত ত অপর কোন বস্তু নাই শ্রুতিতে 
আছে, “‘‘একমেবাতিতীয়ম্‌ ৮” শ্রুতি হইতে ব্ৰহ্মের একত্ব অবধারণ হয়। 
ব্রহ্ম হইতে চেতন ও অচেভনকে পৃথক্রূপে স্বীকার না করায় ব্যাবর্তকত্ব 
( পৃথকৃত্ব ) রূপ বিশেষণও অসম্ভব হয়। বিশিষ্টাৰৈতবাদ মতে ( ব্যাবর্ত্য ) 
পৃথক্‌ক্বত ভাব কিছুতেই সিদ্ধ হয় না, এবং পৃথক্‌কারক (ব্যাবর্তক) 
কিছুই সিদ্ধ হয় না। অতএব চিদচিৎ এ উভয়ের পৃথক্‌ কারকত্ব অভাবে 
বিশেষণত্বও সিদ্ধ হয় না। বিশেষণত্ব পিদ্ধ না হইলে, তদ্বিশিঃত্বও 
ইপপন্ন হয় ন! | 

“আরও চিৎ ও চিৎ বন্ধের বিশেষণ, এ সিন্ধান্ত শ্রুতি স্মৃতি ব৷ সুত্র 
প্রমাণের বিরুদ্ধ । অতএব যেমন মাগ্ধাবাদিগণের সিন্ধান্ত শান্ত্রেও অনুভব 
বিরুদ্ধ ও ব্রদ্মে অবিস্তার অধ্যাস অঙ্গীকার উপপক্প হয় না, সেইরূপ 
বিশিষ্টান্বৈতবাদ ও অগ্ৰাহ, ইছা সম্প্রদায় বিশেষের স্বাতন্ত্র সিদ্ধির অন্ত 
অঙীকৃত হইয়াছে মাত্র । 
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“অতএব ভেদাভেদবাদ (ব| দ্ৈতাদৈতবাদ ) অনুযায়ী উক্তরূপ 
অর্থই উপাদেয় ।” 

এইরূপে এই দ্ুই শ্লোকে উক্ত প্রতি শরীরের ৰ! ক্ষেত্রের বেত্ত৷ 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবাত্মা এবং সর্বক্ষেত্রে এক ক্ষেত্ৰজ্ঞ পরমাত্ম! পরমেশ্বর--এই 
ছুই প্রকার ক্ষেত্রজ্ঞের পরস্পর সম্বন্ধ, বিঞ্লিন্ন মতাবলম্বী ব্যাখ্যাকারগণ 
বিভিন্নভাবে স্বত্ব মতানুদারে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। এ স্থলে 
গীতায় সে সম্বন্ধ কি প্রকার, তাহা স্পষ্ট উক্ত হয় নাই । এ স্থলে এই 
মাত্র বল! হইয়াছে যে, এই শরীর বা ক্ষেত্র হইতে ভিন্ন তাহার বেত্তাই 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ, আর সর্বক্ষেত্রে ভগবান্ই ক্ষেতজ্ঞ। এই ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ 
জ্ঞানই পরমার্থজ্ঞান। এই ক্ষেত্রদ্ জ্ঞান লাভের জন্য এই ছুই প্রকার 
ক্ষেত্রজ্ঞ মধ্যে কোন প্রভেদ আছে কি না, তাহা জানিবার আকাঙ্ষা 
অবশ্স্তীবী। তাই এস্থলে বিভিন্ন ব্যাখ্যাকারগণ স্ব স্ব মত অন্গসারে এই 
সম্বন্ধ বিশেষ ভাবে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, তাহা দেখিয়াছি। 
গীতার এস্থলে এই সম্বন্ধ তত্ব স্পষ্ট, উক্ত ন! হওয়ায় এইরূপ বিভিন্ন 
মতের স্থান আছে। 

এই সকল বিভিন্ন মত এস্থলে সংক্ষেপে পুনরালোচনা' করা আবশ্যক । 
অদ্বৈতবাদ অনুসারে জীব-ব্রন্মের অতেদবাদ প্রতিষিত। বিশ্িষ্ট'দ্বৈত- 
বাদ ও দ্বৈতাঘ্বৈতবাদ অনুসারে জীবব্রক্দে ভেদাতেদবাদ স্থাপিত । আর 
দ্বৈতবাদ অনুসারে জীব-ব্রহ্মে ভেদবাদ গৃহীত। সকল বাদকেই শ্রুতির 
উপর প্রতিষ্ঠা করিবার চেষ্টা করা হইয়াছে । > 
_ শ্রত্যুক্ত মহাৰাক্য--‘‘সৰ্ব্বং খবিদং ব্ৰহ্ম", “তত্বমলি,* সোংহং*, 
“হং ব্ৰহ্মাপ্মি,” প্রভৃতি হইতে অভেদবাদই সিদ্ধান্ত আপাততঃ মনে হয় 
বটে, কিন্তু ভেদাভেদবাদ এমন কি ভেদবাদও এই সকণ মহাবাকোর 
উপর প্রতিষ্ঠিত। বিভিন্নবাদ অনুসারে এই সকল মহাবাক্যের অর্থ ভিন্ন। 
এস্থলে তাং! উল্লেথের প্রয়োজন নাই। ইহা ব্যতীত শ্রুতিতে এবং ম্থৃতি 
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পুর'ণাদি শাস্থে জীব বন্বে অভেদ-প্রতিপাদক ও ভেদ-প্ৰতিপাদক--উডয় 
রূপ অনেক বাক্য আছে। অভেদবাদী আচার্ধাগণ অভেদ ‘প্রতিপাদক 
শাস্ত্ৰবাকাই প্ৰধানতঃ গ্রহণ করিয়াছেন ৷ সেইরূপ ভেদবাদিগণ ভেদপ্ৰতি- 
'দক শাস্ত্ৰ বাক্য প্ৰধানতঃ অবন্ম্বন করিয়াছেন। ভেদাভেদবাদে 
ও বি'শ্টাৰৈতবাদে এই উভয় প্রকার পরস্পর বিগেধা বাকোর 
(the>i3 এবং antithesis এর ) সমন্বয় (Synthesis ) চেষ্টা 
হইয়াছে। | 
ইহা ব্যতীত, বন্ধের অর্থ সম্বন্ধেও মতভেদ আছে । শ্রুতি অনুপায়ে 
বহ্মই পরমতত্ব-_একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ । ব্ৰহ্ম নিগুপ নিরুপাধিক ‘তত’ শব্দ 
বাচ্য, ও সেইরূপ সগুণ সোপাধিক ‘সঃ শব্দ বাচ্য। ব্রহ্ম নিগুণ 
ও সগুণ, নিৰ্ব্বিশ্যে ও সবিশেষ নিরুপাধিক ও সোপাধিক | 
শ্ৰুততে নিগুণ ব্ৰহ্মপ্ৰতিপাদক ও সগুপ ব্ৰহ্মপতিপাদক অনেক 
বাক্য অ'ছে। শঙ্কৱাচাৰ্যা অধ্বৈতবাদ প্ৰতিষ্টার জন্য নিশুণ বহ্ধ- 
প্রতিপাদক শুতি মাত্ৰ অবলম্বন করিয়'ছেন, তাহ! বলিয়াছি । রামানজ 
প্ৰভৃতি সগুণ ব্ৰক্ম-প্রতিপাদ্ক শ্ৰুতিব।ক্য অবলম্বন করিস স্বমত স্থাপন 
করিয়াছেন। শঙ্করাচা্ণ্য সগুণ ব্রহ্ম প্রতিপাদক শ্ৰুতিকে গ্রহণ করেন 
নাই ৷ মায়াহেতুই ব্ৰহ্ম সপুণরপে প্রতীয়মান হন ।  ব্ৰহ্ষে ঈশ্বর ভাব 
মায়িক--তাহা ব্যাবহারিক ভাবে সত্য হইলেও পারমার্থিক সত্য 
নহে। সেই রূপ জীব ও জগত মায়িক--তাহাদেরও ব্যাবহথারিক সত্তা 
ব্যতাঁ5 পারমার্থিক সত্বা নাই। শঙ্কর সগুণ ব্রহ্ম প্রতিপাদক শ্রাতকে 
আবদ্ধ -ক'লত বলিয়াছেন । এইব্ধপ যুক্তি অবলম্বন করিয়া শঙ্কর, 
সগুণব্রদ্দপ্রাভপাদক শ্ৰুতি গুলি বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছেন। অন্য দিকে 
রামানুজগ কেশব ও দ্বৈতমতাবলৰী পণ্ডিতগণ কেবল সগুণ ব্রহ্ম প্রতপাদক 
শ্রুতির উপর নির্ভর করিয়াছেন। তাহাদের মতে নিগুণ ব্ৰহ্মপ্ৰতিপাদক 
শ্রুতির অর্থ ভিন্ন । নিগুপ অর্থে সমুদায় হেয়গুণ-বিরহিত। অতএব 
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সগুণ ব্ৰহ্মই পরম তত্ব,_ঠিনিই পররনহ্ম পরমেশ্বর বানুদেব। তিনিই 
সমস্ত হেয় গুগবিহীন বণিয়। নিগুপ । অথবা মুক্ত জীবই অক্ষর বা 
নিগুণ ব্ৰহ্ম। আত্মাই ব্ৰহ্ম । (তিনি পরম ব্ৰহ্ধ নহেন। কারণ, পরম 
ব্ৰহ্ম সগুণ । 

শঙ্করাচাধ্যের মতে নিগুপ (72050506176 Impersonal ) ব্ৰহ্মই 
পারমার্থিক সভ্য । [নি ভ্রান স্বন্ধপ (Absolute Reason) । সেই জ্ঞান 
নিৰ্ব্বিশেষ,--তাহা জ্ঞাতৃদ্রেয় ন্নপে বিভক্ত হয় ন! ( not differentiated 
into absolute Subject and absolute Object) নে জ্ঞান 
আমন্ৰমজ্ঞান ও (451)50115 E90) নহে। সে জ্ঞানে -‘আমি’(5॥৮je০) বহু * 
(03190) হইব --এ কল্পনা আলিতে পারে না এবং তাহা নাম (02039) ও 
রূপ (০৮7) দ্বার! বহু (0)1১1০01) হইয়া,তাহাদের মধ্যে জ্ঞাত রূপে (Subj ect 
রূপে) অনু প্রবিষ্ট হইতে পারে না। সে জ্ঞান নিক্ষিন্ন। যে জ্ঞান ক্রিন্না কালে 
বিকাশ জন্য তাহার স্বাভাবিক নিয়মে পরস্পর বিরোধী ধৰ্ম্মের বিকাশ ও 
তাংহাদের সামঞ্জস্ত দ্বারা ক্রমশাববন্তিত হইতে থাকে ( Proceeds 
through the logical necessity of the law of contradiction 
and identity) -ত্রন্ধদ্রান সেরূপ নহে। ব্ৰহ্ম-জ্ঞান নির্বিকার, অনিৰ্গেপ্ত, 
অনিৰ্ব্বাৰ্য্য নিৰ্ব্বশেষ। যে জ্ঞান মাম্নাবশে সামাবদ্ধ হয়, পরিচ্ছিন্ন হয়, 
(limited হয়) অজ্ঞানযুক্ত হয়, যাহা এই মার! দ্বার! জ্ঞাতৃজ্জে্ এই দ্বৈত- 
ভাবে বিভক্ত হয়, মাচ! দেশ কাল নিমিত্ত দ্বার। উপাধিযুক হয়, যে জ্ঞানে 
ভেদ দৃষ্টি হন়-বার্জিভাব ( Principium Individuationis) হয়, 
তাহা পরমব্ঙ্মজ্ঞান নহে। তাহা পারচ্ছিন্ন অন্রান আবরণ যুক্ত । এই ত্ৰৰ্্ম- 
জ্ঞানকে পাণ্চাতাদাশণিক পণ্ডিতগণ মধ্যে কেহ Absolute, Transcen- 
dental বা Impersonal Reason, কেহ ব| The Unconscious 
বলিয়াছেন। এই যেস৷মাবদ্ধ মায়া বা অবিপ্ত! দুষি 5 জ্ঞন (Reason bound 
by its logical law of contradiction and identity ) ইহ! জীব, 
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জ্ঞান এই অজ্ঞান হেতুই জীবের জীবত্ব, তাহার বহ্ধস্বরূপ অপ্রকাশিত ।* 
এ অজ্ঞান কাহার ও কোথা হইতে আসে, তাহা শঙ্কর বলেন নাই, তাহ! 
আমর] পূৰ্ব্বে দেখিয়াছি । কেহ কেহ বলেন, ইছা ব্ৰহ্ম ভ্যানেরই বিকাশা- 
বন্থার ধর্ম । জ্ঞান তাঁহার বিরোধী অজ্ঞানকে বিকাশ পূর্বক তৎসহ 
মিলিত না হইলে, জ্ঞানের ক্রিয়া! হয় না। ইহাই মায়া। এই মায়া 
হেতু নিগুণ জ্ঞানম্বভাব ব্ৰহ্ধৈর সগুণ ভাব হয়, তীহাত্তে জীব ও জগৎ 
এই মায়! ছার! বিবর্তিত হয় । তাহ! হইতে ব্রন্ষে ঈশ্বর ভাব হয়। ব্রহ্ধের 
এই সগুণ ঈশ্বর ভাব সেইজন্ত পারমার্থিক সত্য নহে,--জীবের জীবভাবও 
পারমার্থিক সত্য নছে। জীব ব্ৰহ্ষই বটে। কেবল অবিদ্ধ। জন্তু ভ্ৰম 
হেতু তাহার এই জীবত্ব বোধ,-_তাহার কর্তা, ভোক্তা ও জ্ঞাত! ভাব হয়! 
কর্তা ও ভোক্তা ভাব যেমন অবিদ্যাবশে তাহাতে আরোপিত, জ্ঞাতা তাব- 
‘ক্ষেত্ৰজ্ঞ’ ভাঁবও তাহাতে আরোপিত । এই মায়াবশেই ব্রদ্ষে সর্বক্ষেত্রে 
ক্ষেত্রজ্রতাভাবও আরোপিত । কেন না প্রকৃত জ্ঞানস্বন্নপ যাহা, তাহা 
নিক্ষিয়, সে জ্ঞান অজ্ঞান মিশ্রিত হয় না, তাহাতে জ্ঞাত ভাব আসে না, 
তাহার কোন জেয থাকে না। 
শঙ্করাচার্ধ্য কতকট। এইরূপ যুক্তি অবলম্বন করিয়া! পরমার্থ অদ্বৈত- 
তত্ব স্থাপন করিয়াছেন। তিনি আরও বলিয়াছেন যে, নির্বিশেষে 
জ্ঞানস্বরূপ ব্রন্গে যদি মায়া হেতু জ্ঞাতা-জ্ঞেয় ভেদ হয়, স্বীকার করা যায়, 
তাহা হইলেও অব্য বলিতে হইবে যে, যাহা জ্ঞাতা তাহ! কখন জ্ঞেয় 
হইতে পারে ন! । সমস্ত জ্ঞেয় হইতে পৃথক করিয়াই জ্ঞাতা আপনাকে 
জানিতে পারে, বা জ্ঞাতৃস্বরূপ লাভ করে। সেই জ্ঞাতার জ্ঞাতা স্বতন্ত্ৰ ' 
কেহ থাকিতে পারে ন|। অর্থাৎ জ্ঞাত! কাহারও জেয় হইতে পারে না । 
* সপেন্হর বলিয়াছেন] the veil of Maya, the princpitim Iudivi- 
21171207515 lifted, the man nu longer distinguishes between him- 


self and others, he recogniscs in all beings his own inmost true 
E Self Scl.aupenheaur's World as Will and 1009) 506, 65. 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায় । ৪৯ 


শঙ্করের-যুক্তি প্রণালী অতি উপাদেয়, এবং এজন্ত ইহ! প্রক্কত দার্শনিক 
পণ্ডিতগণের নিকট বিশেষ আদৃত। কিন্তু কেবল আমাদের নিজের জ্ঞান- 
প্রমাণের উপর নির্ভর করিয়া, আমাদের বৃত্তি-জ্ঞানের ধৰ্ম্ম পধ্যালোচন| 
কৰিয়া, তক যুক্ত ব। বিচার দ্বাপ।, পরম ব্রহ্ধতবজ্ঞান লাভ হয় না। 
এজন্য ব্রঙ্গকে জানতে হহলে, প্ৰধানতঃ ব্রহ্মপাতপাদক শ্রুতির 
ডপরহ নিভব কারতে য় এবং গীতা যদ ভগবানের বাক্য বলিয়া 
বিশ্বাস হয়, তবে তাহার ডপর ও লিভর করিতে ₹ 4 । পরন ব্রহ্ম আমাদের 
সীমাবন্ধ দেশকাঞ্ন(ম্ভপপ্চ্ছিন্ন জনে জ্ঞের নহেন। ভাই শ্ৰুত 
ব্ৰহ্মকে অণাচ্য--'মাচন্ত; -_অজে্য়-_ নি দ্দহ্যা-তঅপ্ৰময় পিয়াছেন, 
এবং ‘নেতি নেতি,” নিষেধমুখে তাহাকে ই৷ঙ্নতে নিতদশ করিয়াছেন। 
আমাদের জ্ঞান ব৬ই বিকাশিত হওক,---যতভহঁ অন্যান্মুক হউক” তাহ! 
দ্বারা ব্রঙ্গকে প'রম্ছিয় কর! যায় না--সামাবদ্ধ করা যায় ন:। অনন্ত 
ব্ৰহ্মকে আম:দের এহ জ্ঞানের গঞ্ডীর মধ্যে কথন আন! যায় ন।। [শনি 
জ্ঞাতা ও ভেওয় ভাবের অঙাত। তাহার স্বরূপ অচিন্ত্য । সসমাস্বার 
যাহা এ্রশ্বগা যোগ, তাহাও মানুষে ধারণ। ক'রতে পারে না । তিনি 
সবিশেষ নির্ধশেষ সগুপ-নগুন ভূতস্থ হইয়াও ভূত্তস্থ নছেন, বিশ্বস্থ 
€ 1101002720৮) হ্হয়াও বিশ্বাতাত ( Transcendent )1 . তাহাতে 
এঁখরীয় যোগ হেতু (করূপে এহ সকল পরম্পর বিরোধী ধন্মের গুণের বা 
ভাবের সমাবেশ হইতে পারে, জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় এই পরম্পর বিরোধী 
ভাব কিরূপে সেই অনন্ত জ্ঞানস্বন্নপে অভিব্যক্ত হইতে পারে, তাহ! 
আমর! কোনরূপ যুক্তি দ্বারা পিদ্ধান্ত করিতে ব! বুদ্ধিতে রণ 
করিতে পারি না। শাস্ত্র যাহ! বলিয়াছেন, তাহাতেই শ্রদ্ধা স্থাপন করিয়া! 
ব্ৰহ্মতত্ব জানিতে হয়। শ্ৰুতি বলিয়াছেন যে, পরব্রঙ্গে নিগুদ ও সগুণ--এ 
উভয়তাব একীভূত। তিনি নির্বিশেষ রূপে জ্ঞানের চিন্তার ও ধারণার 
অতীত হইলেও সবিশেষ রূপে তিনি জ্ঞেয় হইতে পারেন। নিগুণ পরম 
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ব্ৰহ্মকে সৎ বা অসৎ বলা যায় না, তাহা অনির্ব'চা, তাহা কোন বাক্য 
সারা! ধারণ! কর! যায় না । শ্রুতি অন্গুসারে ব্রহ্ম সগুণভাবে যেমন অনন্ত 
ভ্ঞান-ম্বরূপ, তেমনই তিনি অনন্ত শক্তিস্বরূপ । শঙ্করাচার্য্য যাহাকে মায়া 
বলিয়াছেন, তাহা শঙ্করের মতেই ব্রন্থীশক্তি । শক্তি নিত্য--এক অনন্ত 
অক্ষয়। তাহার ছুই রূপ--এক নিক্রিয় কারণ (potentiন!) রূপ, আর 
এক সক্রিয়_কার্ধয (101709610) রূপ। শঙ্করই বলিয়াছেন, কারণের 
অন্তভূত শক্তি, আর শক্তির অস্তভূতি কাধ্য। এই বঙ্গ-শক্তি মায়া 
এক অৰ্থে প্ৰকৃতি রূপেই জগংকারণ। ব্রদ্ষশক্তিই ক্ষেত্রজ্ফ জীবরূপে 
ও ক্ষেত্র জড় সংঘাত রূপে কাৰ্য্যাবস্থায় অভিবাক্ত । এই ক্ষেব্র-ক্ষেত্রজ্ঞ 
যোগে ব' এই জ্ঞাতা-জ্ঞেয় সম্বন্ধ দ্বারা এ জগৎ বিধৃত । একই তৰ্বে 
এই ধিভাঁগ ও সংযোগ বা সম্বন্ধ সত্য হইলে, এই জীব জড়ময় জগং 
সত্য, ইভা পারমার্থিক সতা,--ইহ| অজ্ঞান-প্ৰহত ব| মিথ্যা নহে। 
শ্ৰুতি বলিয়াছেন,_-“.**সম্ম লাঃ সৌম্য ইমাঃ সর্দাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ 
সৎ প্রতিষ্ঠা : ’’ “এতদাত্মামিদং সর্দং তৎসতাং স আত্মা তবমনি'*1১ 
(ছান্দোগা, ৬:৮1১-৭ )। আর এ সম্বন্ধ বা সংযোগ যদি মিথ্যা_-অন্ঞান 
বা মায়া প্রহত হয় যদি বন্গে কোনরূপ ভেদ কল্পনা অসম্ভব হয়, তবে 
অবশ্য ইহাকে মায়িক মিথ্যা বলিতে হয়। কিন্তু শ্ৰুতি অন্রসারে, যাহা 
“মায়”, তাহ! নান! স্থানে ভিন্ন অর্থে বাবহৃত হইলেও, তাহা যে 
পর্ত্রহ্মর পরাশক্তি, তাহ! বিশেষভাবে নির্দি্টটহইয়াছে। শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদ বলিয়াছেন, 

_স্পরান্ত শক্তি বিবিধৈব শ্রায়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ ॥৮ 
সুতরাং আমরা বলিতে পারি যে, এই পরাশক্তি হেতু ব্ৰহ্মই সগুণ 
শক্তিমান হন। শক্তি ও তৎকাধ্য দ্বারা তিনি জ্ঞের় হন। তাহার 
জ্ঞান-বল-ক্রিয়ান্মিকা শক্তি চরাচর জগৎক্পে অভিব্যক হয় বলিয়া, তিনি 
জগৎ সম্বন্ধে তটস্থ লক্ষণ দ্বার! জ্ঞেয় হন । চিৎশস্বরূপ বরন্গপ্তানে জগত্রূপ 
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স্কল্পনা (01000) সৎস্বরূপ তাহারই ক্রিয়াত্মিকা শক্তি দ্বার! ব্যাকৃত 
বা অভিয্যক্ত হয়;--তীহার্ই সততায় সন্তাযুক্ত (৮০08 ) হয়। একারণ 
তিনি জগৎ সম্বন্ধে সগুণ রূপে অভিব্যক্ত হন। তিনিই জীব জগৎ গু 
ঈীশ্বর বা ভোক্তা ভোগা ও প্রেরয়িতা রূপেই জ্ঞেয় হন । একই পরম তত্ব 
আনন্ত জ্ঞানবলক্রিয়াশক্তিমান্‌ বলিয়া, সেই একে এই অনন্ত ভেদ আমরা 
জ্ঞানে ধারণা করিতে পারি । 

কিন্তু শঙ্কর শ্রুতির উপদিষ্ঠ সগুণ ও নিগুণ ব্রহ্মতত্ব যুক্তি দ্বারা বা 
বিচারপুর্বক স্বীকার করিতে পারেন নাই । তিনি একেই পরম্পর বিরোধী 
যৰ্ম্মের গুণের ও ভাবের সমাবেশ বা সমন্বয় করিতে পারেন নাই বলিয়া, 
তিনি সগুণ ব্ৰহ্মতত্বকে মায়িক ব| পারমাথিক ছ্গিণ্যা সিদ্ধান্ত করিয়া, 
কেবল নিগুণ বন্গতত্বকে পারমার্থিক সতা বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন, 
এবং মাম্নাবাদ স্থাপন করিয়াছেন । শঙ্কর নিতা কিজ্ঞানবাদী। তিনি 
যে ব্ৰহ্মতত্ব স্বকার করিয়াছেন, তাহা নির্বিশেষ জ্ঞানম্বরূপ-_নিত্যাবোধ- 
স্বরূপ। সুতরাং দেই বন্গে যে’ শক্তি--যে মায়াখা পরাশ'ক্ত, তাহা 
কেবল জ্ঞানাত্মিকাঁ। এজন্ত মায়া হেতু তাহাতে যে বহু কল্পনা হয়, ষে 
জ্ঞাতা-জ্ঞেয় ভেদ হয়, তাহা কেবল সেই জ্ঞানেই বিবৃত হয়। তাহা 
সংরূপে পরিণত হয় না। তাই এ জগৎ পরমার্থতঃ মায়িক ব| অসৎ | 
এইজন্য ব্রদ্ধে বাস্তবিক কোন ভেদ নাই। ইহাই সংক্ষেপে শঙ্করের 
সিদ্ধান্ত । কিন্তু ইহাই যে চরম সিদ্ধান্ত, তাহা বলা যায় না। তিনি 
ব্ৰহ্মে চিৎ বা জ্ঞান মাত্র দেঁখিয়াছেন, কিন্তু সং, বা সংশ্চ্্র__ 
'অনস্তবল ক্রিয়াত্মিকা শক্তির দিক্‌ লক্ষ্য করেন নাই। তিনি ব্রহ্ধের সংরূপ 
স্বীকার করিলেও তাহার ‘ভাবের’ দিকৃট! শ্বীকার করেন নাই। ‘নাসতে| 
বিস্ধতে ভাবো নাভাবে! বিদ্যতে সত)’ ( গীতা, ২৩৬ )। এই তত্ব, এবং 
‘সৎ’ হইতেই যে ভাবের অভিব্যক্তি হয়, সৎস্বরূপের যে ‘প্রভব’ হয়, 
তাহা তিনি লক্ষ্য করেন নাই। তিনি ফে উপায় অবগদ্থন করিয়| 
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সত্যের বা পরম তত্বের সন্ধ'ন করিয়াছিন, সেই উপায়ও চরম উপায্ন 
নছে। সত্যার্থ লাভের জন্তু তাহার নিদ্দিষ্ট ‘জ্ঞান’"”পথ সামাবন্ধ 
স্সঙ্কীরণ। যোগণ অনুষ্ঠাও দ্বা্া-ভাবসমান্ধত ভঞ্জন| ছার। দে 
জ্ঞানপথে অগ্রনর হইতে হয়। জ্ঞান বিদ্বান সাহত লাভ কাপতে হহলে, 
যে দিখা যোগনৃষ্টি আবহ ক, তাহা লাও করিতে হয়। শঙ্কর বেদাখস্ত্রের 
ভাষ্য !ননেহ স্ব:কার করিয়াছেন যে ঝাদাদ খবর মান তাহার যোগ" 
দৃষ্টি ছিল না। নিজেগ্ন বুদ্ধগ উপর [ভর কয়া, বিচাদপুবিক শদ্কয়া- 
চণ্য্য যে মভেল বাদ স্থাপন ক। হয় ছেন এবং তাহার পন্য ঘ সণ ব্ৰহ্মতন্ব 
মাস্ক বালয়া৷ অইণ করছেন, তাহা এই মকণ কারণে ৰৈতগদা এ! 
থৈতাৰ্বিত্খাপ। পএণ্ডিতখন স্বাক।র কমেনন৷। হহারা আত প্রমাণের 


অন্ত দিকে রমা এভাতি এহ সঞ্তপ এন্ম তৰ স্বাকার কাঁঃশণেও. 
তহাকা ।নগুণ বত স্বাকার করেন নাহ । ভাহাৱা দিগুণ ভ্ৰান-গ্ৰ।ত- 
পাদক শত মকলের অএানাঙগক অথ ক।এয়! স্ব-স্ব মত স্থান কগিয়া- 
ন। রান ভর বে বল সগুবব্রঙ্ধ প্রতণ,'দক ভ্ৰুতি বাকে)র ৬পরহ নিভয় 
করিয়াছেন। হতনা: তিনিও শঙ্ক সে হর একদেশধশা | এত অঙনুসাগ্নে 
সপ্ন ও নগুণ ব্ৰহ্ম, সেং এক পরব্রন্মেরহ বিভিন্ন ভাংমাত্র। ।|৩নিই 
' জগদতাত, সব্বাতাত, নি শুণ,আবার [নং অক্ষর, তিনিই ঈশ্বর। 
তিনিই জগত ও জ৷বর্ূপ ও জগত্কাগণক্লপ । তীাংারই জান-কল্পনা 
বা ঈক্ষণ জগতের নিমিত্ত কারণ। তাহারহ মায় বা শক্তিঙ্নপ। . 
প্রকৃতি জগতের উপাদান কারণ। তাহ! হইতেই ক্ষেত্ৰজ্ঞ জী ও 
জ্ঞেগ জড় ক্ষেত্রের অভিব্যক্তি । তাহা বিশ্বমায়া হেতু ব্রন্ধে বিবগিত 
মাত্র নহে, তাহা অনন্ত শক্তি হেতু বন্দে অভিব্যক্ত। ব্রহ্ম-_-ঈশ্বর 
জন্তঘ্যামী নিয়ন্তা সর্বাত্বরূপে সর্বত্র অমুপ্রবি্ট। অতএব পয়ত্ৰহ্ম 
তত কেবল নিগুণ নহে, কেবল গুণও নহে। তিনি নির্বিশেষ, 
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নিরুপাধিক ও অনির্দেগ্য ; তিনিই আবার সগুণ ও সোপাধিক । তিনিই 
অক্ষর আর তিনিই ভোজ ভোগ্য ও প্ৰেৱয়িতা এই ত্ৰিবিধ ভাবে 
জ্ঞেয়। ইঠাই পরমতত্র, ইহাই শ্ৰুতর সার উপদেশ। এই পরম তত্ব বুদ্ধি 
দ্বারা ন্বর্কপুক্ত ৰাৱ৷ আমর! সিন্ধান্ত করিতে পারি না। সুতরাং 
সাধন! দ্বারা অদ্ঞানজ্জ তমঃ পরিহার পূৰ্ব্বক, ষোগদৃষ্টি লাভ করিয়া, 
ভাবের দিক্‌ হইতে সাধন! কক্য়া, পরমান্মার রূপা লাভপৃর্নক, তাহ! 
আমাদের দেখিতে চেষ্টা করিতে হইবে । এই তন্ব নবম ও একাদশ 
অধ্যায়ের বাখ্যা শেষে বিবৃত হইয়াছে। 

যাহ! হউক, গীতা! বুঝিতে তলে, আমাদের এই সাধনা পথ অবলম্বন 
করিতে হইবে । কেবল যুক্তি তর্ক দ্বারা জোন বিশেষ বাদ? অবলম্বন 
করিয়া তাহা বুঝিতে চেষ্টা করা উচিত নহে । ভীতা দ্বার! অদ্বৈতবাদ 
বা দ্বৈতবাদ বা দ্বৈতাদ্ৈতবাদ--কোন বিশেষ মত স্থাপন করিতে 
চেষ্টা করাও উ্চত নহে। এমন কি, গীতা বুঝিতে হইলে শ্ৰুতিও 
অবলঙ্গন কারবার তত প্রয়োজন মনে হয় না। 
গীতামাহাজ্মো উক্ত হইয়াছে --" 

‘গীন| সুগীতা কর্ধবা। কিমটিতং শাসবিস্তৱৈঃ | 
যা স্বয়ং পদ্মনাভন্ত মুখপদ্ম বিনিঃহ্ছত) ॥ | 

সীতা ভগবানের বাক্য, গীত! উপনিষদ গীতা শ্রেঠ Revelation |. 
গীত! অন্ততঃ শ্রুতির ন্যায় প্রামাণা। উপনিষদে মূলতত্ব নানা স্থানে 
নানাভাবে উপদিষ্ট হইয়াছে। কিন্তু গীতার উপনিষন্দর সেই সকল 
উপদেশ (disconnected aphorisms of the ০০৮০ 
Schaupenlancer), এবং অ? মূল জ্ঞাতবা তত্ব শৃঙ্খলাবন্ধ ভাবে সমুদায় 
সমন্বয় পূৰ্ব্বক উপদিষ্ট হইয়াছে । এজন্য গীত! উপনিষদের সার। 
পূর্বাপর সামগ্জস্তা রাখিয়া গীতার প্রত্যেক শ্লোকের অর্থ করিতে হয়, 
ও ধ্যানপূর্বক প্রতোক শ্লোক বুঝিতে হয়। শ্রুহিশবাক্য গীতা বুঝিবার 


৫৪ আীমদূভগবদ্গীত| । 


সহার অবস্ত; কিন্তু যদি কোন শ্রুতি-বাক্যের সহিত গীতার কোন, বাক্যের 
বিরোধ মনে হয়, তবে গীতাকেই প্রামাণ্যনূপে গ্রহণ করিতে হয়। 
কিন্ত কোথাও এরূপ বিরোধ নাই। গীতা ও শ্রুতি সমন্বয্নপূৰ্ববক 
অর্থ করিলে, অন্বৈতবাদ খৈতবাদ ব| দ্বৈতাদ্বৈতবাদ প্রভৃতির বিরোধ 
থাকে না। এ সমুদায় বাদের প্রকৃত সামগ্রন্ত হয়। পরম তত্ব এ 
বাদ-ৰিবাদ্দের অভীত। শান্তর সমন্বয় দ্বারা (“তৎ তু সমন্বয়াং*) ইহাই 
সিদ্ধান্ত হয়। তবে এ সমন্বপের মুলহুত্র সহঞ্জে পাঁওয়। যায় ন|। 
বাদরায়ণ ব্যান উত্তরমীমাংসায় যে সমন্বয় প্রণালা দেখাইয়াছেন, তাহ! 
সহজে আমাদের বোধগম্য হয় না । 

এক্ষণে গতার পূর্বাপর আলোচন! করিয়া এই ছিতীয় শ্লোকের অর্থ 
বিচারপুঞ্জক সংক্ষেপে বুঝিতে চেষ্টা করিব। পরমেশ্বর সগুণ ব্ৰহ্ম । 
ব্ৰহ্গের এ সগুণ ভাব, এই পুরুষোত্তমভাব নিগুণ অব্যক্ত অক্ষর ভাবের 
স্তার পরম ভাব। তাহা সকল ক্ষর ভাবের অতাত। নিরুপাধিক ব্ৰদ্ধৈ 
এই সোপা ধিক সগুণ ভাবের অভিবাক্তি হয়। তাই অব্যক্ত অব্যয়, 
পরম অক্ষর ভাব পরম পুরুষ ভাবের পরম ধাম--তাহ| পরম গতি। 
এই সগুণ ব্ৰহ্ম ৰা পরমেশ্বর পুক্লযোত্তম ভাব নিগুণ ভাবের বায় 
নিতা-লনাতন, তাহা পারমারিক সত্য-্ষভাহ! মানিক বা কাল্পনিক নহে। 
পরমেশ্বরের ছুই প্রক্লতি, এক পরা প্রকৃতি-_জীবভূত ; আর এক অষ্টধা 
অপর। প্রকৃতি--বুদ্ধি অহঙ্কার মন ও পঞ্চসুক্ষ্ম ভূত ( তন্মাত্ৰ ও তাহাদের 
বিকারজাত জীবদেহ ও অপর জড় বর্গ । ভগবানের পরাপ্ৰক্কতি প্রাণ 
ও এই খ্লপয়| জড় প্ৰকৃতি লামরূপ দ্বার! বারুত হইয়| ভগবান্‌ হইতে 
আত্মা-রপ বীজ গ্রহণ কগিয়া সৰ্ব্বভুতের যোনি ব| কারণ হয়। 
এই আবন্মস্বৰূপে জীব ক্ষেত্রজ্ঞ, তাহা! ভগবানেরই অংশ, তাহ! 
ভগবান হইতে বস্তুতঃ পৃথক্‌ নহে। ক্ষেত্র এক অবিভক্ত, হইয়াও 
ক্ষেত্রভেদে পৃথক্‌ বা বিভক্তের ন্যায় হত। আর দর্বক্ষেত্রত্ত ভগবানই 
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সৰ্ব্মভূতাশয়হস্থিত পরমাত্মা (গীতা ১*1২*)। কিন্তু এই জীবাত্মভাব 
ভূতাশয় বা ক্ষেত দ্বারা বন্ধ। ক্ষেত্রের সংযোগে অভিব্যক্ত এই জীবভাব 
গুপময়ী মার! দ্বারা সীমাবদ্ধ। এজন্ত তাহাকে ভগবানেরই জ্ঞান ও 
শক্তির অংশ বলা যায়। 

এই ক্ষেত্র--যাহ! সর্বভূতযোনি, তাহা* এই পরা ও অপর! প্রকৃতি 
হইতে আঁভব্যক্ত । আর যিনি ক্ষেত্ৰক্ষ, তিনি পুরুষ। পুরুষ ত্রিবিধ। 
ভগবান্ই উত্তম পুরুষ। জীব ক্ষর পুরুষ । এই পুকুষ-প্রকৃতি অনার্দি। 
ভগবান্‌ এই প্রকৃতিকে “আমার” বলিয়াছেন, এই প্রকৃতি স্বতন্ত্ৰতত্ব 
নহে। ভগবান্‌ই প্রকৃতির অধিষ্ঠাত৷--নিয়ন্ত।। ভগবানের অধ্যক্ষতায় 
প্রকৃতি (অব্যক্ত ) সচরাচর জগৎ সৃষ্টি করেন। ্ব-প্রক্কৃতিকে অবন্টম্তন 
পূৰ্বক ভগবান্‌ পুনঃ পুনঃ জগৎ বিসর্জন করেন। অতএব এই অর্থে 
প্রকৃতি ভগবান্‌ হইতে আভন্ন। তাহ! বাস্তব। প্রকৃতি বা প্র 
কৰ্ম্ম-শত্তি পরমেশ্বরেরই পরাশক্তি--স্বাভাবিকী বল-ক্রিয়াত্মিক! শক্তি । 
গীতা অনুসারে এই প্রকৃতি ও মায়াএকছু ভিন্ন তত্ব । মায়।--গীত৷ অনুসারে 
দৈবী মায়া ভগবানেরই আত্মমায়। বা যোগমারা। ভগবান এই মায়া 
বার সমাবৃত। এই মায়ার ত্রিগুণময়ী ভাবের দ্বার! ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবায্ম! বন্ধ 
হয়। আমরা পুনে এই মায়াতত্ব ঝুঁঝতে চেষ্টা করিয়াছু। নায়! 
ভগবানের আত্মশ!ক্ত, তাহার স্বাভাবিক জ্ঞানাত্মিকা শক্তি । এই 
প্রকৃতিও এক অর্থে ভগবানের আত্মশক্তি, কন্ত ইহ! তাহার স্বাভা- 
তিকী বলক্ৰিয়াত্মিকা কৰ্ম্ম শক্ত। এজন্ত মায় তাহার এই প্রকঃতি বা 
প্রক্কতিজাত ক্ষেত্র হইতে ভিন্ন। প্রকৃতি দ্বারা ক্ষেত্র স্থষ্ট হয়। “মায়া 
ক্ষেত্রজ্ঞকে ক্ষেত্রব্ধ করে মাত্র। গীতা অনুসারে মুক্তাবস্থার ব্রহ্মভাব 
বা ঈশ্বরভাব সিদ্ধ হইলে, জীবাত্মার ও পরমাত্মার ভেদ থাকে না, 
জীবাত্মা ক্ষেত্রমুক্ত হইয়া স্বরূপ প্রাপ্ত হয়। কিন্তু ক্ষেত্রবন্ধ অবস্থার এই 
ভেদ থাকে। এইরূপে ভেদাভেদ বাদ বুঝিলে, ইহাতে সর্ববাদ সমন্বিত 
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হইবে । ইহ! দ্বারা একই পরম ব্ৰহ্ম তত্বের সগুণ ও নিগুপ ভাব সবিশেষ 
ও নিবিশেষ ভাব কতকটা বুঝিতে পার! যাইবে। সে ভেদ দূর করিবার 
অন্ত--সে ক্ষেত্রের বন্ধন হইতে মুক্ত হইবার জন্ত-ত্রিগুণাতীত হইবার 
জন্য, গীতোক্ত সাধনার প্রয়োজন জান! যাইবে । এইরূপে গীতার 
ভেদ!”্ভদবাদ অঙ্গীরত হইয়াছে। 

নিলিশেষ নিগুপ পরম ব্ৰহ্ম এই মায়াঁশকিমান্‌ বলিয়া সগুণ পর- 
মেশ্ব” হন, এবং একা শে এ জগংকে ধারণ করেন, ইহ! গীতাতে বিশেষ 
ভাবে বিবুত হইয়াছে। 
ভগবান্‌ পূৰ্ব্বে বলিয়াছেন ষে,-- 

“বিষ্টভা!হৃদিদ’ কৃংঙ্গমেকাংশেন স্থিতো জগত ।৮ (গীতা ১*। ৪২) 

অতএব এই জড়জীবম জগৎ পরমেখরের এক আংশিক ভাব মাত্ৰ । 
ইহা তঁহার আত্ম বভূ’হ,--তা’র আত বর্ধপেরই বিশেষ অভিবাক্তি। 
এই বিভতভ'বেই তিনি বিশ্ব জগৎ ব্য'পিয়৷ অবস্থিত ( গাঁতা ১৭। ১৩)। 
এই বিশ্ব ভগহ পরনেশ্বরেরই বিরাট (দহে অবস্থিত । অন্জুনকে বিশ্বরূপ 
দেখাইবার সনয় ভগবান ব'লয়াছিলেন,--- 

“ইদছকন্থং জগত ক্লংস্নং পশ্যান্ক সচরাচরম্‌ ৷ 

১ম দেহে গুড়াকেশ বচ্চাতৎ দ্র মিচ্ছস ॥৮ (গীতা ১১।৩)। 
অজ্জুনও শিশ্বরূপ দেখিবার সময় বলিয়াছিগেন,-- 

*:শ্যামি দেবা’স্থব দেব দেহে 

নশ্বাস্থগা ভ্বিশেষসংঘান্।৮ (গীতা ১১।১৫)। 
নানি িরাদারা দার রর 

এভএব ১ই সচরাচর জগৎ সমুদা ক্ষেত্ৰ এবং সমুদায় খে ত্রজ্ঞ জীব-- 
ভগবানের বিরাট দেহে অবস্থিত, সমুদায়ই ভাঙার বিভৃতি। এস্কলে 
প্রপঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে যে, জড় ও জীবজগৎ পরমেশ্বরের শরীরের 
মধ্যে ভাহার আত্ম'র ভাবের মধ্যে অবদ্বিত হইলেও, তাহার শরীর 
বলা যায় ন এবং ভগবান্‌ যে এই শরীরবিশিষ্ট, তাহাও বলা যায় ন|। 
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তাহার! ভগবানের বিরাট শরীরের অন্তঃস্থ মাত্ৰ । একাদশ অধ্যায় হইতে 
আমরা ইচ| জানিতে পারি। 

দে যাহ! হউক, ইহ! হইতে বল! যায় যে, সমষ্টি ভাব ক্ষেত্র বা “ইদং 
শরীরং” ভগবানের এট বিরাট দেহ এবং দহার বেত! ক্ষেত্ৰজ্ঞ সর্বজ্ঞ 
ভগবান্‌। কিন্তু বাষ্ট ভাবে এই ক্ষেত্র বাঞ্শরীর জীবদেহ ৪ তাহার বেত্তা 
সেই ক্ষোত্রক্ত--জীব। এ উভয়ই ভগবানের বিরাট শরীরের অস্তভৃক্ত | 
স্রতরাং তাঙ্কারা পরমেশ্বর হইতে ভিন্ন হইয়াও ভিন্ন নহে। অতএব 
এই ভাবেও গীতার প্রতিষ্ঠিত ভৈদাভেদবাদ এবং অভেদবাদ ও ভেদবাদ 
কিরূপ সামপ্রন্ত হইয়াছে, তাহ! বুঝিতে হইবে । | 

এন্থলে অ’'র ও এক কথা বুঝিতত হইবে । আমরা ইহা হইতে সানিতে 
পারি যে, এট বিশ্বক্গগংকে দুই ভাগে বিভাগ কর! যায়_-এক্স ক্ষেত্র 
আর এক ক্ষে্রজ্জ। সমষ্ট ভাবে ক্ষেত্র এক, ক্ষেত্রজ্ঞও এক । কিন্তু 
বাটি ভাবে ক্ষেত্র বহু, ও প্রতি ক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ বহু । ক্ষেত্রজ্ঞ তব আর 
ক্ষেত জদ। ক্ষেত্রন্ত ক্ষেত্রের বেন্ত৷৮ ভ্ঞাতা,অরঃ জড় ক্ষেত্ৰ বেন্তয-জভ্ঞেয়। 

এক অর্থে জীব জ্ঞাতৃরূপে তাহার জেয় জগৎ ধারণ করে। জ্ঞাতা না 
থাকিলে জ্ঞেদ্ থাকিতে পারে না। ১৮1০০ নাণথাকিলে Object 
থাকে না! কিন্তু ক্ৰীৰ পরচ্ছিন্নজ্ঞাত!। লে তাহার সত্ম্থৈন্ন জ্ঞানে 
জ্ঞেয্ন যে জগৎ, তহাই ধারণ করে! প্রত দাতা 'তনি, বিন সৰ্ব্বন্ঞ-- 
সমুদায় বাঁচার জেম্স। তিন পরমেশ্বর। তিনিই স্বীয় মায়াশক্তে হেতু 
সীমাবদ্ধ বা পরিচ্ছিয় হটয়া--একই ঠিনি বহু হইয়া, বহু জীবাত্মভাবে 
ক্ষেত্ৰগ্ম ও বহু ক্ষেত্ৰ ভাবে বিভক্রের হ্যায় হইয়া, প্ৰত্যেক জীব্ায়৷ ক্ষেত্ৰজ্ঞ 
ভাবে ক্ষেত্রে অভিবাক্ত বুশ্তিজ্নের প্ৰতিব্ম্বি গ্রহণ করিয়া অল্পজ্ঞ হন। 
তিনি সর্ব-ক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ হইয়াও এই রূপে প্রতি ক্ষেত্রে ভিগ্নেরন্তায় পৃথক্‌ 
ভাবে ক্ষেত্রজ্ঞ হন। পরমেশ্বর তাহার ধে বীজ তাহার পরা ও অপর! প্ৰকৃতি 
অর্থাৎ মহত্রহ্গ রূপ যোনিতে বা ক্ষেত্রে নিধক করেন বা আত্মভাবে 


৫৮ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


তাহাতে অনুপ্রবিষ্ট হন, তাহাই জীবাত্ম৷। সেই জীবাত্মার সঙ্গিধিতে প্রতি 
ক্ষেত্রে জীবভাবের বিকাশ হয়। প্রতি জীবে যে পরিচ্ছিন্ন জ্ঞাতৃভাব-- 
তাহ ক্ষেত্রে প্রতিবিদ্বিত পরমাত্মার পরম জ্ঞাতৃভাবের অংশ ব! ক্ষেত্রত্বারা 
পারচ্ছিল্ন রূপ মাত্র । পরম জ্ঞাতা পরমেশ্বর Absolute Subject, আর 
জীব প্রতিক্ষেত্রে (চিত্তে ) প্রস্থিবিদ্বিত Phenomenal Subject । তাই 
পরম জ্ঞাত সর্বজ্ঞ ( Subject ০ all ০১1০০), আর জীব অল্লজ্ঞ। 
তাই জীব তাহার নিজ শরীরে অপরোক্ষভাবে জ্ঞাতা, আর পর-শরীরে 
পরোক্ষ ভাবে জ্ঞাতা হইতে পারেন। এইজন্ত প্রত্যেক জীব নিজ 
শরীরেরই বেতা-_ক্ষেত্রজ । তাহার এই ক্ষেত্রজ্ঞানও সীমাবদ্ধ, নিজ 
শরীরে আবদ্ধ, দেশকালনিমিত্ত সীমাবদ্ধ বা উপাধিযুক্ত। পরমেশ্বর 
পরম জ্ঞাতা ( Absolute subject ) ম্বরূপ--সব্বজ, এলন্ত তিনি সৰ্ব্ব 
শরীরে বা সর্বক্ষেত্রেই জ্ঞাতা--সমানরূপে জ্ঞাতা । তিনি সে জন্ত 
সকলের অন্তধ্যামী, সকলের নিয়ন্তা । অতএব পরমেশ্বরই সর্বক্ষেত্রে 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ । আর জীবরূপে প্রতিক্ষেচত্র প্রতিবিস্বিত, সুতরাং পরিচ্ছিন্ 
জ্ঞাতৃস্বরূপে তিনিই সেই ক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ত। তিনি অবিভক্ত হুইয়াও 
সর্ধভূতে বিভক্কের স্থায় স্থিত হন। 

জীবের আত্মশরীর অপরোক্ষ ভাবে তাহার জ্েয়। অন্ত শরীর 
বা অন্ত জড় সম্বন্ধে তাহার জ্ঞান পরোক্ষ । অন্ত শরীরে অনুপ্রবি্ 
ন! হইলে (বা যোগবলে পরকার প্রবেশ সিদ্ধি না হইলে), সেই অন্ত 

র সম্বন্ধে তাহার অপরোক্ষ জ্ঞান হইতেই পারে না। জীবের জ্ঞান 
নিজ ক্ষেত্রে প্ৰধানতঃ বন্ধ বণির।, সে অপরের শরীরের জ্ঞাতা বা 
ক্ষেত্রজ্জ হইতে পারে না। নিজ উপাধি দ্বারা জীব-জ্ঞান পরিচ্ছির বলিয়া, 
তাহার পক্ষে অপরোক্ষভাবে ‘জ্ঞেয়’ -- কেবল তাহার নিজ শরীর এবং 
শরীরে অনুভূত দুখ হঃখ কর্ৃতাদি। ইন্দ্রিয় বারে যে অনুভূতি হয়, 
মাত্রাম্পর্শ জনিত যে জ্ঞান হয়, তাহ! হইতে কল্পন! করিয়া সে সেই 
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অনুভূতির বাহ্‌ কারণ স্থির করে, এবং তাহা বাহ ‘হইদং’রপে প্রত্যক্ষ 
করে। এইরূপে বাহ বিষয় তাহার জ্ঞেয় হয়। সুতরাং এই জ্ঞান 
পরোক্ষ ও উপাধিধুক্ত। তাহ! দ্বারা সে বাহ বিষয়ের স্বরূপ অপরোক্ষ 
ভাবে জানিতে পারে না। জ্ঞাতা জীব যখন তাহার নিজ জ্ঞানের 
ক্ৰিয়া দ্বারা তাহার স্বরূপ বুঝিতে চেষ্ট। করে, তখন সে আপনার জ্ঞানকে 
এইরূপ সীমাবদ্ধ পরিচ্ছিন্ন উপাধিবুক্ত বণিয়া বুঝিতে পারে,--তাহা ষে 
তাহার বাহ্‌ ‘জ্ঞেয়’ ছার, এবং দেশকালনামত্ উপাধি দ্বার! পরি'চ্ছর, 
"তাহা সে বুঝতে পারে। তাহার সে জ্ঞান সসীম, তাহ। জীবকে ব্য।ক্তত্ব 
গণ্ডীর মধ্যে ( Principium individuationis ) সন্কীণ কারয়া দেয়। 

"তাঁহার জ্ঞান শঙ্ধার্ণ সামাবন্ধ, এ ধারণ! হইলে, সে সেই সীমাকে অতিক্রম 
করতে চেষ্টা করে। যাহ! কিছু সসীম, তাং! অসীম আধারে স্থিত্য-- 
সসীম জ্ঞান,--অসীম অনন্য জ্ঞান দ্বার পরিবেষ্টিত ও তাহা হইতে 
জভিব্যক্ত, ইহ! তখন সে অনুভব করে। মিনি এই অসীম অনন্ত 
অপরিচ্ছিন্ন পরম জ্ঞান স্বরূপ তিনিই পূরমেশ্বর। সেই সর্বজ্ঞ পরমেশ্বর 
সৰ্বণীবের অন্তরে ক্ষেত্ৰজ্ঞ রূপে অবস্থিত,ঙাহ! হইতেই জীবভাব জীবজ্ঞান 
প্রতিক্ষেত্ৰে অ,ভব্যক্ত, প্রত ক্ষেত্রের বেত্তা ক্ষেত্রজ্ঞ ভাৰ তাহ! হহতেই 
বিকাশিত, ইহা এহরূপে আমাদের জ্ঞান অনুভব করিতে পারে। সব্বম্ঞ 
পরমেশ্বরের অপীম জ্ঞান সৰ্ব্ব সসীম জ্ঞানকে ব্যাপিয়া, সর্বক্ষেত্রকে ও 
সর্বক্ষেত্রজ্রকে ব্যাপিয়া অবস্থিত,--ইহ| জ্ঞানী এইরূপে ধারণা করতে 
পারেন। 

' আমর! বলিয়াছি যে, জীব তাহ।র নিজ শরীরের বেতা__অপরোক্- 
ভাবে জ্ঞাত । কিন্তু আমর! নিজেও আমাদের দেহের সম্পূর্ণ জ্ঞাঙা নহি। 
আমর! দেহকে 'আমার’ বলিয়া কথন বা ‘আমি’ বলিয়। বোধ কার বটে, 
কিন্তু কথন সম্পূর্ণ দেহকে জানিতে পারি না। দেহ কিরুপে সৃষ্ট হয়, 
পরিপুষ্ট বর্ধিত বা. রক্ষিত হয়, তাং! জানি না। এই যে অতি 
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আশ্চৰ্য্য অভুত দেহ যন্ত্ৰ, ইহার সৃষ্টি ও রক্ষার কৌশল যে অতি অদ্ভুত, 
তাঁহার তত্বও আমর! বুঝি ন৷। এই দেহের সৃষ্ট বা রক্ষা সম্বন্ধে আমাদের 
গুক্কৃত কোন কর্তৃত্ব নাই। আমরা নিজে আমাদের দেহের সামান্ত 
ংশও গড়িতে পারি না, একটি চুলও আমাদের গড়িবার সাধ্য নাই। 
যে প্রাণশক্তি এই শরীরকে রক্ষা করে, ধারণ করে ও পোষণ করে, 
তাহার কাৰ্য্য আমরা বুঝি না। প্রাণরূপে ব্রক্ষছই এ শরীরের অষ্টা, 

পাতা ও রক্ষিত! শ্রুতিতে আছে-- 

য এষ সুপ্রেযু জাগত্তি কামঃ কামং পুরুষে! নি্ষিমাণঃ | 
তদেব শুক্রং তদ্বন্দ তদেবামৃতমুদ্যতে ।'” 

{ কঠোপনিহদ্‌, ৫01৮) 
* অতএব এই পরমেশ্বব্ঈ আমাদের এই শগারকে স্বীয়পকৃ’ত দ্বারা, 
প্ররুতিকে নিয়মত করিয়া, আমাদের ক'ফলান্লধায়া বাদন! অনুসারে 
নিৰ্ম্মাণ করেন ও রক্ষ। করেন। তিনিই এ শর'রের প্রকৃত জ্ঞাতা 
ক্ষেত্রজ্ঞ | আমরা আমাদের শরীরকে প্রক্ৃতরূপে জানি ন!। আমর! নিজ- 
ক্ষেত্রেরও প্রকৃত ক্ষেত্রত বা নিয়ন্তা নহি। সেই শরীরও আমাদের সম্পূর্ণ 
জ্ঞেয় মতে | তবে ‘এ শরীর আমার’ বা ‘আমি এ শরীর" বলিয়া যে অজ্ঞান 
ভেতু অভিমান হয়, তাহা হইতেই আমরা আমাদের নিজ ক্ষেত্রের বেত! 
ক্ষেত্র হই। আমরা প্রকৃত ক্ষেত্রজ্ঞ হইতে পার না। এ শরীর বা 
ক্ষেত্র যে আমার, এ মূল অজ্ঞান দূর কাঁগবার দশ্তই শাপে সৰ্ব্বত্ৰ উপদেশ 
আছে । “অশরীরে! বাব সন্ত: প্রিয়াপ্রিয়ে ন পপৃশত”--ইতি শ্রুতি । 
“অতএব আত্ম আশরীরী,_-এই জ্ঞানই পাংমাণিক। শরীরে আত্মাধ্যাস ন! 
থাকিলে, তাঁহ' আমার জ্ঞেয়, এ জ্ঞানও পাকে না। তখন আত্মা ক্ষেত্র ও 
হন ন!। তখন জ্ঞানের শ্লেত্রজ্ঞন্ূপ এ পরিচ্ছেদ দূর হয়। সুতরাং জীব 
শ্বরূপতঃ এই ক্ষেত্ৰজ্ঞ নকেন। পরমেশ্বর সর্বশরীরে প্রকৃত ক্ষেত্রজ্ঞ | যে 
অনন্ত স্ৰান--অঁনন্ত শক্ত সমস্ত জগৎকে নিয়মিত করেন, শাসন করেন, 


৪ গল 
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যিনি সমস্ত জীব জড়ময় সগত্কে শরীর ( organised body ) করিয়া, 
তাহাতে আত্মা-রূপে অ? প্রবিষ্ট হইয়া পরম পুরুষ পরমেশ্বর হন, সেই 
অনন্ত জ্ঞান অনন্ত শাক্তই পরিচ্ছন্ন জ্ঞাতা ভোক্তা কওঁ৷ জীবভাব 
বিকাশের জন্য এই শগাগ শ্য্ট কারস! তাহ! ধারণ রক্ষণ ও পোষণ 
করেন,--আমাদের কম্মুফল দিতে, অ'মাদেদ অনাদি কাল প্রবৃত্ত বাদন| 
চরিতাথ করতে, আমার শরীর স্থাই করেন, এবং রক্ষ। করেন। 
তিনিই প্রতিক্ষেত্রে জীবভাবের বিকাখ কৰবেন! তিনিও প্রকৃত স :কেত্রে 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ { সেই অনন্ত জ্ঞানম্থকীপে সর্বব পাঁমাস্ছন্ন জ্ঞাত ও ডের ভা। একা" 
-ভুত। তিনি পরম জ্ঞাতা বিয়াহ সমুদায় প্ৰেম বস্তুর অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়। 

এই ভাবে ভগবান্‌ নে সব্বক্ষত্রে ক্ষেত্ৰগ্ন তাহ! জান্ত হন। ইহা 
জানিতে পারলে, পধাতক্ষেত্ৰে লাবভাৰ যে পৰরমাতন্ম, পরদেশ্বর হইতে 
অভিথ্যক্ত, জীহার সত্বা সত্বপুক্ত, ত.হার সচ্চিদানশাময়হ হেতু 
যে জ্ঞাত করা ও ভোক্ত৷ এহ ত্ৰিৰ্থি ভাব্যুক, আর পরিচ্ছিন 
ক্ষেত্রজ্ঞরূপও ষে সর্বজ্ঞ ভগবানের হ্বরূপ,--এবং ভগবান্‌ যে সৰ্ব্ন্দ| 
আমাদের সন্নিহত আমাদের অস্তগাঙৃত, তিনি যে আমাদের [সতি 
রক্ষী ও পাঁলন জন সর্বদা [নয়ন্ত৷ হইয়া, অগুধ্যামী “হইয়া, আমাদের 
অন্তরে পরম জ্ঞাত হইয়া,সব্বদ। বির:গিত,তিনি যে অন্তরে বাহিরেঃনিকটে 
দুরে, সব্বদ| অবস্থিত,--তঁ[হাতে স্থিত খলিয়াই যে শরীরী আমরা জ্ঞাত! 
কর্তা ও ভোক্ত! চেতন জীব হইয়াছি,--ক্ষেত্ৰজ্ঞ হইয়াছি, জার তিনিও 
যে সৰ্ব্বেশ্বয, সর্ধাঙীত হইয়াও আত্মা-স্বরূপে আমাদের এই জীব্ভাবের 
সহিত আমাদের অন্ুগ্রহার্থ যেন বন্ধ হইয়া ‘জীবাত্ম!” হইয়া, অবিভক্ত 
তিনি বিভক্তের ন্তায় হইয়াছেন,_-ক্ষেত্রে জীবভাবের প্রতিবিষ্ব স্বয়ং 
প্রতিগ্রহণ করিয়া আমাদের স্বরূপ হুইয়াছেন,--এক কথায় তিনিই যে 
আমি, আমার যে একটা স্বতন্ত্ৰ অস্তিত্ব নাই- সোইহং--তাহা ধারণ! 
করিয়া জীবন সাৰ্থক করিতে পারি, ক্কতার্থ হইতে পারি। 
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এইরূপে আমর! ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবে ও সর্বক্ষেত্রজ্ঞ ঈশ্বরে--পরন্পর সম্বন্ধ 
ধারণা করিতে পারি । এক অর্থে সে সম্বন্ধ অচিস্তা। গৌড়ীয় বৈষ্ণবা- 
চার্ধ্যগণ এই অচিন্তা ভেদাভেদবাদ স্থাপন করিয়াছেন । এ সম্বন্ধ যে 
কেবল অভেদ সম্বন্ধ,.-তাহা বল! যায় না, আবার যে ক্ষেবল ভেদ সম্বন্ধ, 
--ইহাও বলা যায় না। শেইরূপ এ ভেদাভেদ সম্বন্ধও আমাদের জ্ঞানে 
ধারণা করা যায় না। যিনি বুদ্ধি দ্বার! বিচারপূর্বক কেবল অভেদবাদ বা 
কেবল ভেদবাদ এমনকি ভেদাভেদবাদ স্থাপন করিতে চেষ্টা করিয়াছেনঃ ৷ 
তিনি যে সফল হইয়াছেন তাহ বলা যায় না। শঙ্করাচাধ্য কেবল অভেদ 
সম্বন্ধ স্থাপন করিতে গিয়া পরমার্থতঃ অভেদ ও ব্যবহারিক ভাবে ভেদ.- 
স্বীকার করিয়ছন। তাহার মতে জীবাত্মা পরমার্থতঃ কেবল জ্ঞাড়- 
স্বরূপ । তাঁহার কর্ত' ও ভোক্ত| ভাব মায়িক,-_ক্ষেত্রে অধ্যাসমূলক । 
তাহার মতে জ্ঞাতা একই--বহু জ্ঞাত থাকিতে পারে না। কারণ, 
তাহাতে মূল জ্ঞানের পরিচ্ছেদ তয়। জ্ঞান--একই । তাহা শ্বরূপতঃ 
নিত্য, অপৌরুষেয়, অথগ্। তাহা পরমার্থতঃ জ্ঞাতা-জ্ঞে্ন এই দ্বৈতভাবের 
অতীত ৷ সুতরাং জ্ঞানে ‘জ্ঞাত! ও জ্ঞেয় এই দ্বৈতের কারণ--মায়া । 
এই মায়া হেতৃই জ্ঞানে জ্ঞাতা-জ্ঞেয় ভেদ হয়--বন্তু জ্ঞাত! ও বহু জেয় 
কল্িত-হয়। তাহা পারমার্থিক সত্য নহে। আরও, এই যে জ্ঞাতৃ ভেদ-_ 
তাঁহাও একক পারমার্থিক নহে। জ্ঞাতার জ্ঞাতাও সম্ভব নহে, এজন্য 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবের জ্ঞাতা কোন ঈশ্বরও স্বীকার করা যায় ন! সুতরাং জীবে 
ঈশ্বরে বা জীবে জীবে পরমার্থতঃ কোন ভেদ নাই। এই অর্থে শঙ্কর 
তাহার অভেদবাদ ও অহ্বৈতবাদ স্থাপন করিয়াছেন। তাহার মতে 
জ্ঞানের স্বপ্নাবস্থায় জ্ঞাতা জ্ঞেয় ভেদ ও অসংখ্য জ্ঞেয় বস্তুর অনুভব যেমন 
‘কাল্পনিক বা মিথ্যা, সেইরূপ জ্ঞানের জাগ্ৰদবস্থায়ও এই ভেদ কাল্পনিক 
বা মি্যা। জ্ঞানের শ্বপ্রাবস্থা ও আাগ্রদবন্থা একই প্রকার ৷ তৰে 
প্রতেদ 'এই যে, জাগ্রদবপ্থায় এই তেদ-ব্যবহার থাকে, কিন্তু স্বপ্না- 
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বন্থায় ভেদ্‌ ব্যবহার জাগ্রদবস্থায় থাকে না। সেইরূপ মক্তিতেও 
জাগ্রদবস্থার ভেদ ব্যবহার থাকে না। অতএব অভেদ মধ্যে যে ভেদ 
=-ঙাহাঁ মায়িক বা কাল্পনিক-- তাহ! ব্যবহারিক মাত্র । কিন্ত এ পার- 
মার্থিক এবং ব্যবহারিক ভেদ আমরা বুঝিতে পারি না। এ যুক্তিও 
আমাদের হৃদয়গ্রাহী হয় না। গীতার এ ভেদ স্বীকৃত হয় নাই। 
গীতাতে পরম অক্ষর সংস্বরপের ক্ষয় ভাব ও অব্যয় পরম সনাতন 
পুরুষ ভাব স্বীকৃত হইয়াছে । 

রামানুজের বিশিষ্টাত্বৈতবাদ অনুসারে, এবং এক অর্থে বল্লভাচার্যের 
বিশুদ্ধ অছ্ৈতবাদ অনুসারে,সগুণ বঙ্গের অচিন্তা মায়া শক্তি মাত্র স্বীকৃত। 
“সেই অনস্ত অঠি্তা শক্তি হেতু ব্ৰহ্ম নিত্য সগুণ। তাহার এ সগুণভাব নিত্য 
--পারমাৰ্থিক সত্য। এই মায়াশক্তি হেতু ব্ৰহ্মজ্ঞানে যেরূপ বহু হইবার 
কল্পনা হয়, তাহা সৎরূপে বিবর্তিত হয়। তাহাতে Thought is Being | 
তাহাতে এই “বহু হইবার” কল্পনা হইতে প্রতিষ্ঠিত তিন ভাব---চিৎ, 
চিদ্চিৎ ও অচিত নিত্য পিন্ধ। চিতৎ--ড্ঞানস্বব্বপ পরমেশ্বর ; চিদচিৎ--জীব, 
আর অচিত্--জড়। চিদচিৎ জীব ও অচিৎ জড় ভগবানেরই বিভূতি-- 
তাছারই শরীর । তিনি এই চিঙ্চিৎ ও অচিৎ বিশিষ্ট । ব্ৰহ্মে চিৎ ও অচিৎ 
ভেদ এইজন্ত নিত্য । উভয়ে পরম্পরে বিক্লুদ্ধধৰ্ম্ম হইলেও একই ব্ৰহ্গে এই 
হুই পরস্পর বিরুদ্ধ ভাবের বিকাশ, তাহার অচিন্ত্য মায়া-শক্তি হেতু সম্ভব 
ছয়। আরও চিদচিৎ জীব--চিদংশে বা চিৎগ্বরূপে পরমেশ্বর হইতে 
অভিন্ন, কিন্তু অচিদংশে ভির। এইরূপে ভেদাভেদ বাদ সিদ্ধ হয়। কিন্তু 
ইহাতেও এই ভেদাভেদ আমাদের বোধগম্য হয় ন| ব্রহ্ম কিরূপে 
বিশিষ্ট হন এবং বিশিষ্টত্বহেতু তাহার নিগুণ নিৰ্ব্বিশেষ স্বন্নপের হানি হয় 
কিনা, তাহা আমর! জ্ঞানে ধারণ! করিতে পারি না। এজন 'রামানুজ 
প্রভৃতি অধিকাংশ বৈষ্ণব পণ্ডিতগণ এই নিগুপ নির্বিশেষ গীতোক্ত 
উক্ত অক্ষর পরমভাব স্বীকার করেন নাই! শ্ৰুতিতে ও গীতায় এই 
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উপদেশ কেবল যুক্তি তক দ্বারা আমর! সিদ্ধান্ত করিতে যাইলে, এইক্লপে 
অমাদের অনেক গোলযোগে পড়িতে হয়। 

নিশ্বাকাচাধ্যের ভেদাভেদবাদ, এন্থলে কেশবাচার্য্য যেরূণে ব্যাখ্য। 
করিয়াছেন, তাং! আমরা দেখয়া৷ছ। কিন্তু কেশবাচাবধোর ব্য৷খ্যায় 
নিহার্ক,চার্য্যের সবিশেষ নি'ববঞেষ ত্রঙ্গাবাদেগ বড় আভাস পাওস।,যাম 1 । 
তিনি নধার্কের ভেদ'ভেদবাণ বুঝাইয়াছেন । এ মতে জীখ-ঈীখরে ভেদ 
নিত্যসিদ্ধ। অংশ-অংশী তাবে ব্যাপ্য-ব্যাপক ভাবে, নিয়।মঞ-ানর ভ্ত-ভাৰে 
পরতন্র-তন্থতাবে-হত্যাদ প্রকারে এ ভেদ নিঙাসিদ্ধ। কিচ অংশীর 
সাহত অংশের, ব্যাপকের সহিত ব্যাপ্যের নিরস্তার দাত নিঙ্গানকের 
ও স্বতন্ত্র বস্তুর সহিত তদদীন বা তত্পদ্তন্ত্ৰ বস্তু সমুদ।য্নেয় এৰুতপক্ষে 
ভেদও নাই। অংশীর স্বভাব ও ধন্ম অংশেহ অভিধ্যক্ত' হয় । স্বতন্ত্ৰ 
ন্য়স্তার সাহত তৎপরতন্ত্র নিয়ন্যের পাথক্য থাকে না। অহঙ্ক.পমক্সম্ 
ঈশ্বরে ও অন্পঙ্ঞ ভীবে ভেদাভেদ 'সন্ধ হয়। কিন্ত এ অৰ্থেও তেদাভেদবাদ 
ধারণা করা যায়না । হহাতে ছেতবাদেরই ছাম৷ পড়ে । আরও যাহা 
এক--নিদদল নিরংশ পুর্ণ তত্ব, তাহ! কিরূণে বহু অংশে বওক্ত হহয়াও 
নিরংশ থাকেন এ সব অংশের নিমন্ত। থাকেন, তাহ। আমাদের নে 
ধারণা হয় না। আর এইরূপ ভেদ্দাভেদ্থাদ ব৷ ভেদবাদ বেণা-স্তর 
‘সৰ্ব্বং খছিদং ব্ৰহ্ম ‘অহং বন্ধান্সি' ইত্যাদি অভেদ প্রাভপাধক বাক্যের 
বিধোধা বোধ হয়। গীতা হইতেও এ বাদ স্থাপত হয় নাহ | বদি 
জীব-ব্রক্ষে বা জীব-ঈশ্বরে ভেদ নিত্যসিদ্ধ হইত, যদি মুক্তিতে ও এ ভেদ 
দুর হইবার সম্ভাবনা না ধাকিত, তবে গীতার ব্ৰহ্মভাব প্রাপ্তি বা ঈশ্বর- 
ভাব প্রাপ্তি সম্বন্ধে উপদেশ বৃথা হহত। * গীতায় যে সর্বভূতে একভাৰ 

* গাতায় ব্ৰহ্মভা(য প্রাপ্তি সন্বব্ধে--৫।২৪, ৬1২৭, ১৪1২৬) . ১৮1৫৪ লোক, এবং. 
“যন্তাধ ঈশ্বরতাব প্রাপ্তি সন্বদ্ধে-৪৷১০, ৮৪, ১৩১৮, ১৪1১৯ প্রভৃতি মোক অটব্য । 
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দর্শনের এবং সৰ্ব্বভূতে ব্ৰহ্মভাব বা সমত্ব দর্শনের উপদেশ আছে, 
তাহা বার্থ হইত। 

অন্ত দিকে, যদি শঙ্করের অভেদবাদ গ্রহণ করা যায়, তবে বিধিনিষেধ 
শাস্ত্ৰ সমুদায়ও ব্যর্থ হয়। শঙ্কর এই আপত্তির যে উত্তর দিয়াছেন, তাহা 
সঙ্গত মনে হয় না। গীতাতেও নানারূপ সাধনার উপদেশ আছে। 
গীতায় জীবাত্মার :ব্ৰহ্মভাব বা ঈশ্বরভাব লাভ করিবার জন্য কৰ্ম্মযোগ, 
ধানযোগ, ভক্তিষোগ ও জ্ঞানযোগরূপ বিভিন্ন সাধনার উপদেশ আছে। 
কিন্তু শঙ্করের মত গ্রহণ করিলে, এ সকল ব্যর্থ হয়। যখন জীবাত্মার, 
ব্রহ্মভাব নিত্য সিদ্ধ_-জীবাত্মা যখন নিত্য শুদ্ধমুক্তবুদ্ধন্বভাব, তখন 
তাহার স্ব-ভাব লাভের জন্ত কোন সাধনার প্রয়োজন হয় ন| । তবে অজ্ঞান 
বা অবিস্ত! হেতু যে বদ্ধভাৰ ব| সংসারিভাব হয়, তাহা দূর করিবার অন্ত 
জ্ঞানদ্বার৷ সেই অজ্ঞানকে দূর করিতে হয়, এই মাত্র প্রয়োজন । ইহাই 
শঙ্করের সিদ্ধান্ত । ম্থতরাং এ মতে গীতার সকল প্রকার সাধনার 
উপদেশ ব্যর্থ হয়। জীবাত্মার বা প্রতিক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞের সহিত সর্বক্ষেত্রে 
ক্ষেত্রজ্ঞ পরমাত্মার পর়মার্থতঃ অভেদ থাকিলেও সংসার-দশায় এবং পরা 
মুক্তির পূৰ্ব্ব পর্য্যন্ত এ ভেদভাব বাস্তবিক সত্য, ইহ; সিদ্ধান্ত ন| করিলে, 
সে ভেদ দূর করিবার জন্য গীতোক্ত সাধনার সার্থকতা থাকে ন। 

অতএব কেবল অভেদবাদ বা কেবল ভেদবাদ ধারণা কর! যায় না। 
উক্ত ভেদাভেদবাঁদও আমর! ধারণা করিতে পারি না । এই ভেদাভেঘ- 
বাদও আমাদের অচিন্ত্য । এক অদ্বয় তত্ব কিরূপে কেন বহু হন 
বা বহর ন্যায় হন, কেন নানাবিধ ভাবে অভিব্যক্ত হন, তাহা আমরা 
বুঝি ন! ৷ ভগবান্‌ বলিয়াছেন, আমার এ “প্রভব্--দেবমানব বা মানুষ 
কেহুই জানে ন! । ( গীতা ১৭২ )। 

সুতরাং যুক্তি ও বিচার দ্বারা কোন বাদ স্থাপন করিতে চেষ্টা কর! 
বৃথা । গীতার যাহা উপদিই হইয়াছে, গীতা সমন্বয়পূৰ্ব্বক, ও তাহার 
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সহিত শ্রুতি প্রতৃতি সমন্বয় পূৰ্ব্বক তাহার অর্থ বুঝিতে হুইবে, এবং গীতোক্ত 
সাধনা দ্বারা সিদ্ধ হইয়া চিত্ত নির্মল করিয়া ও বোগদৃষ্টি লাভ পূর্বক সেই 
তত্ব বিজ্ঞান সহিত জানিতে হইবে ও তাহা অনুভব করিতে হইবে । তবে 
আমরা সেই জ্ঞানে প্রতিষ্ঠিত হইতে পারিব | এ জ্ঞান লাভের পূৰ্ব্বে গীত! 
ও শ্রুতি প্রভৃতি/শান্্ সমন্বয় পুর্বক প্রথমে এ শ্লোকের অর্থ বুঝিতে হইবে ৷ 
এক্ষণে আরও এক কথা বুঝিতে হইবে । এস্কলে উক্ত হইয়াছে যে, 
ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ এ উভয়ের জ্ঞানই জ্ঞান। এক অর্থে ইহা ব্যতীত জ্ঞানের 
বিষয় আর কিছুই নাই। জ্ঞান যে জ্ঞাতা-জ্ঞেয়ূপে ভিন্ন হয়, সেই জ্ঞাত! 
শু পেয় সম্বন্ধে প্রকৃত জ্ঞান লাভ করিলেই জ্ঞানের চরিতার্থতা হয়। 
যাহা জ্ঞেয় ‘ইদং’ সে সমুদায়ই সমষ্টি ও ব্যষ্টিভাবে এস্থলে ক্ষেত্ৰ নামে 
অভিত্তি। আর যাহা জ্ঞাতা--তাহা ‘ক্ষেত্ৰ’ নামে অভিত্তি। 
ক্ষেত্রজ্ঞকে প্রতি বাষি ক্ষেত্ৰে স্থিত ‘আত্মা’রূপে দেহী পুরুষন্ধপে, এবং 
সমষ্টি ক্ষেত্ৰে অন্তৰ্য্যামী নিয়ন্ত। ঈশ্বর পরমাত্মারূপে জানিতে হয়। 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ জ্ঞাতাকে প্রতিক্ষেত্রে পরিচ্ছিন্ন ‘অহং’ ও সর্বক্ষেত্রে -সমষ্টিভাবে 
অপরিচ্ছন্ন সর্বক্ষেত্রে ‘অহং’ রূপে জানিতে হয়। 
এই প্রতি ক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞকে ক্ষেত্রমধ্যে পৃথক্‌ ভাবে--ক্ষেত্র হইতে 
পৃথক্‌ করিয়া জানিতে হয়, এবং সেই জ্ঞান হইতে সর্বক্ষেত্রে ক্ষেব্রজ্ঞের জ্ঞান 
হয়। এইরূপে ক্ষেত্রক্ষেত্রজ্ঞ জ্ঞান হইলে, এ উভয়ের সমন্বয়ে এ উভয়কে 
একীভূত করিয়া, তবে পরম ব্ৰহ্মতত্ব জানিতে পারা বায়,--বাহাতে ‘সৰ্ব্বং 
খব্দিং এবং সৰ্ব্বং ‘অহং’ ভাৰ একীভূত, সেই পরম তত্ব জানিতে পার! 
যায় । যাহাকে জানিতে হয়---তাহা| ‘জ্ঞেয়’, তাহার সম্বন্ধে ‘জিজ্ঞাস!’ হয়। 
ক্ষেত্ৰ অবশ্য এইরূপে £জ্ঞের?। কিন্তু জ্ঞাত! যিনি, তিনি জ্ঞেয় হন কি? 
শঙ্কর বলিয়াছেন যে, জ্ঞাতা কখন জ্ঞেয় হন না। এই তত্ব সহজে ধারণা 
হয় না। ‘জেয়’ যাহা, তাহ! জ্ঞাত নহে, অথচ গীতার পরম ব্রজ্মকে জের 
বল! হইয়াছে, ঈশ্বর€ক বিজ্ঞান সহিত জানিবার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে । 
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সঁশ্বর-_‘বেত্তাসি বেন্বঞ্চ ( গীতায় ১১1৩৮ ), ব্ৰহ্ম ‘জ্ঞানং জ্রেয়ং জ্ঞানগম্যং? 
গৌতায় ১৩1১৭)। ঈশ্বর সৰ্ব্বজ্ঞ, বন্ধ জ্ঞাতার জ্ঞাত! । সে তত্ব কিরূপে জেয় 
হইবে, বা জিজ্ঞাসার বিষয় হইবে, ইহা সহজে বুঝিতে পার! যায় না। 
‘জ্ঞাতা’ ও ‘জেেষ্ন' এ উভয় তত্ব --যে ভূমিতে একীভূত, সে ভূমি না লাভ 
করিলে, ইহা অন্কুভব কর! যায় না। শুস্থলে এই মাত্র বলা যায় যে, 
জ্ঞাতার জ্ঞাতুভাবের মধ্ো-স্তাহার “আত্ম-প্রতায়' মধ্যে ব্ৰহ্মতত্ব ও 
ঈশ্বরতত্ব অভিব্যক্ত হয় বলিয়া তাহ! ‘প্রেয়’ বলা যায়। তাহা জ্রেয় 
‘ইদং’ নহে । জ্ঞাতৃভাব জ্ঞেয় সম্বন্ধে অপরোক্ষভাবে জ্ঞানের মধ্যেই 
অনুভূত হয়। এই অর্থে 'জ্ঞাতা? জ্ঞের হন। এই অর্থে ব্ৰহ্ধ জেয হন, 
ঈশ্বরতত্বও জ্ঞানের বিষয় হয়, এবং তাহা জানিব্যুর উপদেশ, সার্থক 
হয়। কিন্তু তাহা বাহ্‌ বিষয়জ্ঞানের স্তায় জ্ঞেয় নহে। জ্ঞাতা ও 
জ্ঞেয় উভয়ই জ্ঞানের অন্ততূতি হয়। তাই ভগবান্‌ বলিয়াছেন যে, ক্ষেত্ৰ- 
ক্ষেত্ৰজের জ্ঞানই জ্ঞান। এই ত্রয়োদশ হইতে শেষ অধ্যায় পর্য্যন্ত গীতার 
এই ক্ষেত্ৰ ও ক্ষেত্রজ্ঞ-তত্ব বিবৃত হুইন্রাছে। বলিয়াছি ত, ক্ষেত্রই প্রকৃতি ও 
প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন সাংখ্যোক্ত ভ্রয়োবিংশতি তত্ব । পরে পঞ্চম ও বষ্ট 
শ্লোকে ইহা! বিবৃত হইয়াছে । তাহাই সমষ্টিভাবে ও ব্যষ্টিভাবে শরীর 
বা ক্ষেত্ৰ । এই প্রকৃতি-তত্ব প্রক্ৃতিজ ত্ৰিগুণ তত্ব,--সমুদারই এই তৃতীয় 
যঁট্‌কে বিবৃত হইয়াছে। আর ক্ষেত্ৰজ্ঞ বা ত্ৰিবিধ পুরুষতত্ব-_সমুধয়ও এই 
যট্‌কে বিশেষভাবে বিবৃত হইয়াছে। ইহাই সমষ্টিভাবে সমগ্র বন্গতত্ব 
বা তত্বজ্ঞানাৰ্থদৰ্শন। 
সুতরাং এই প্রথম ও দ্বিতীয় শ্লোকে যাহ| স্থত্রন্নপে উক্ত হইয়াছে, 
তাহার অর্থ এই তৃতীয় ষট কে বিস্তারিত হইয়াছে। এই যট কে যত 
অগ্রসর হওয়া! যাইবে, ততই এই ছুই শ্লোকের অর্থ প্রতিভাত ও পরিশ্ফট 
হইতে থাকিবে,--ততই আমাদের ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজের জ্ঞান লাভ হইবে ॥ 
এন্থলে তাহার আভাসমাত্র পাইলেই যথেষ্ট হই'বে। 


৬৮ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


এই দুই শ্লোক হইতে আমাদের এইমাত্র জানিতে হুইবে যে, প্রক্কভ 
জ্ঞান লাভের জন্ত আমাদের “ক্ষেত্র” কি, তাহা জানা নিতান্ত প্রয়োজন, 
এবং সেই ক্ষেত্রের বেত! ‘ক্ষেত্ৰভ’ ও সর্বক্ষেত্রের বেত “ক্ষেত্রজ্ঞ* কে, 
তাহ! জান! নিতান্ত প্রয়োজন। সংক্ষেপতঃ এই শরীরই ক্ষেত্র, এই 
শরীরের বেত্তা যিনি, তিনি ক্ষেত্ৰশ্ত, আর সর্বক্ষেত্রে বা এই চরাচর 
জগতে সমষ্টিভাবে বেতা বা ক্ষেত্ৰজ্ঞ বিনি, তিনি পরমাত্ম! পরমেশ্বর । 
জ্ঞানযোগে এই ক্গেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ-জ্ঞান-সিদ্ধি হয়। এই জ্ঞানই পরমার্থ 
জ্ঞান- মুজি-হেতু। 


তৎ ক্ষেত্ৰং যচ্চ যাদৃক্‌ চ যদ্বিকারি যতশ্চ যৎ। 
স চ যো যৎপ্রভাবশ্চ তৎ সমাসেন মে শৃণু ॥ ৩ 


সে ক্ষেত্র যা” যে প্রকার, যে বিকারধুত 

যা’ হ’তে, যা” হয় আর, সে ক্ষেত্ৰজ্ঞ পুনঃ _ 

যাহা, যে প্রভাবধযুত, শুন সংক্ষেপেতে ॥ ৩ 

৩। সে ক্ষেত্র যা” __পুর্বে ‘ইদং শরীরং এই বাক্যের দ্বার! 

নিৰ্দ্দিষ্ট যে ক্ষেত্র, সেই ক্ষেত্র যেরূপ (শঙ্কর )। সেই জ্ঞাতব্য: ক্ষেত্র যেরপে 
যে ভাবে--জ্ঞেয় (গিরি )। সেই ক্ষেত্র যে দ্রব্য (রামানুজ, কেশব, 
ব্লদেব ), বা যদাত্মক ( হনু ) | যে শরীরের কথা পূৰ্ব্বে বলিয়াছি, তাহা 
স্বরূপতঃ যে জড় দৃশ্য পরিচ্ছিন্ন ইত্যাদি স্বভাবযুক্ত (স্বামী, মধু )। যদিও 
চতুবিংশতি তত্বে বিভক্ত যে মুল প্রকৃতি, তাহাই ক্ষেত্ৰ, ইহাই এস্থলে 
অভিপ্ৰেত, তথাপি দেহরূপে পরিণত ইহাতে ‘অহং’ এইরূপ অবিবেক 


হয়। সেই অবিবেক দুর করিবার জন্তু এই দেহ সম্বন্ধে উপদেশ, 
তস্বোমী)৷ + 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ৬৯ 


যে প্ৰকার--_(যাদৃক্‌ )--ইহা স্বকীয় ধৰ্ম্মে দ্বারা যাদৃশ প্রতীরমান 
হয় (শঙ্কর )। জন্মাদি তাহার ধৰ্ম্ম যেরূপ (গিরি )। ধৰ্ম্মতঃ যে প্রকার 
(কেশব)। যে আশ্রয়ভূত ( রামানুজ, বলদেব )। যেরূপ ইচ্ছাদি ধৰ্ম্মযুক্ত 
(স্বামী, মধু)। 

যে বিকারযুত-__(বদ্ধিকারি )-যাঁছা!৷ ইহার বিকার (শঙ্কর)। 
যে সকল কার্ধ্য ইহা হইতে উৎপন্ন হয়, সেই কার্যের কারণরূপ ( গিরি, 
রামানুজ )। যে ইন্্ৰিয়াদি বিকারধুক্ত (স্বামী )। ইন্দ্রিমগণের দ্বারা 
ষে বিকারধুক্ত (মধু )। যে সকল বিকার দ্বার! যুক্ত ( কেশব )। 

যা” হতে, যা? হয়--( ষতশ্চ বৎ )--যাহা হইতে উৎপন্ন হয়, ও যে 
কাৰ্য্য উৎপাদন করে (শঙ্কর, মধু )। যাহা হইতে ইহা উৎপন্ন, ও বে 
প্রয়োজনে উত্পন্ন (রামানুজ, বলদেব )। যেরূপ প্রকৃতি-পুরুষ-যোগে 
উৎপন্ন ও যে প্রকার স্থাবর-জঙ্গমাদি-ভেদে ভিন্ন ( স্বামী, মধু, কেশব )। 

সে ক্ষেত্ৰজ্ঞ পুনঃ---( স চ)-_-আর যিনি ক্ষেত্রত্ বলিয়া নিৰ্দিষ্ট, 
তিনি (শঙ্কর, রামানুজ, গিরি, স্বামী) । আর সেই ক্ষেত্রের ব্তায় 
যে ক্ষেত্ৰক্র জ্ঞাতব্য, যাহা চক্ষুঃ প্রভৃতি উপাধিকৃত দৃষ্টি প্রভৃতি ;শক্তিবলে 
জ্ঞাতব্য হইয়াছে (গিরি)। সেই জীব ও পরমেশ-লক্ষণ ক্ষেব্রজ্ঞ 
(বলদেব)। পূর্বোক্ত ক্ষেত্রজ্ঞ ( কেশব )। 

যাহা--(য২) শ্বরূপতঃ যাহা (রামান্জ, স্বামী )। যে শ্বপ্রকাশ 
চৈতন্ত আনন্দ-স্বভাব ( মধু) । যে স্বরূপ (কেশব )। 

বে প্রভা বযুত---যে উপাধিক্কত শক্তিযুক্ত ( শঙ্কর, মধু )। অচিন্ত্য 
শ্রশ্র্যয যোগে ঘষে প্রভাব-সম্পন্ন (স্বামী )। যে শক্কিধুক্ত (বলদেব )। 
সুক্ষ্ম হইয়াও ব্যাপক, ইত্যাদিরূপ অচিন্ত্য প্রভাবযুক্ত (বল্লভ)। যে 
প্রভাব দ্বারা ইহ! জ্ঞাতব্য (গিরি )। ইহার যে সকল প্রভাব (কেশৰ ) । 

গুন সংক্ষেপেতে_ সই ক্ষেত্ৰ ক্ষেত্ৰক্লের যথার্থ তত্ব সংক্ষেপে 
আমার নিকট শ্রবণ কর ( শঙ্কর )। 


৭০ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


এই ক্ষেত্র কি, তাহার ধৰ্ম্ম কি, তাহার বিকার কি, তাহার কারণ 
কি, ও তাহার কাৰ্য্য কি,--এবং সেই ক্ষেত্রজ্ঞ যাহ! ও যেরূপ প্রভাঁব- 
যুক্ত, তাহাই ভগবান্‌ সংক্ষেপে অর্জুনকে শ্রবণ করাইতেছেন। সংক্ষেপে 
শ্রবণ করাইবার কারণ পরবর্তী শ্লোকে উক্ত হইয়াছে । সংক্ষেপ হইলেও 
সমগ্র তৃতীয় যট্‌কে তাহ! বিস্তারিত হুইয়াছে। এস্থলে বলা যাইতে পারে 
যে, এ শ্লোকে একই ক্ষেত্রজ্ের স্বরূপ ও প্রভাবের কথা উক্ত হইয়াছে t 
এখানে ক্ষেত্ৰজ্ঞের কোন ভেদ উক্ত হয় নাই । 


খ৷ষিভিৰ্বহুধ। গীতং ছন্দোভিবিবিধৈঃ পৃথক্‌ । 
বৰহ্মসুত্ৰপদৈশ্চৈব হেতুমন্ভিবিনিশ্চিতৈঃ ॥ ৪ 


খবিগণ দ্বার! ইহ! গীত বহুরপপে,-- 
বিবিধ পৃথক্‌ ছন্দে, আরও কতরূপ-_ 
যুক্তিযুক্ত সুনিশ্চিত ব্ৰক্মসূত্ৰপদে ॥ ৪ 
৪1 খধিগণ- _বশিষ্ঠা্দি (শঙ্কর, ম্বামী)। আপ্ত খাধিগণ 
(গিরি )। পরাশরাদি ( রামানুজ, বলদেব, কেশব )। 
শীত-_নিরূপিত ( স্বামী, কেশব )। কথিত ( শঙ্কর )। 
বহুরূপে---( বহুধা )--যোগশাসন্ত্ৰে ধ্যান-ধারণাঁদির বিষয় ‘বিরাট’ 
ইত্যাদি স্বরূপে নান! প্রকারে ( স্বামী, মধু )। ধৰ্ম্ম-শান্ত্ৰে নানা প্রকারে, 
(মধু)। বহ্ুপ্রকারে (কেশব )। রামানুজ ও বলদেব এই গীতের 
কিঞ্চিৎ “পরাশরস্থৃতি” হইতে উদ্ধৃত করিয়াছেন। যথা-- 
“অহং ত্বঞ্চ তথান্তে চ ভূতৈরুহাম পার্থিব। 
গুণপ্ৰবাহণ্জতিতো ভূতবর্গোহপি যাত্যয়ম্‌ ॥ 


